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A histéria € o acontecer, um tipo particular de
acontecer. Onde nao ha acontecer, nio ha histéria. A pura
eternidade, o Paraiso, o absoluto Nirvana, nao tém histéria. E
O oposto, uma mistura completamente cadtica, casual e
caleidoscépica de acontecimentos, tampouco constitui a
histéria. A continuidade, a coeréncia sio os requisitos prévios
clementares da histéria. Assim, para se constituir uma historia,
necessitam-se pelo menos de trés fatores; uma conexio de
acontecimentos, uma rela¢gio desta conexao com algo ou
alguém e, finalmente, uma mente compreensiva que perceba
tal coeréncia e crie o conceito, o significado. Nao ha histéria
sem significado, que quer dizer coeréncia, ordem, unidade, de
diversos aconteceres e fenéomenos, tal como os percebe a
mente que os compreende. Quando dizemos que algo tem um
significado, queremos indicar que ¢ um eixo ou uma fungao
dentro de um todo compreensivo, que aponta a algo que esta
mais além da proépria coisa.

Semelhante totalidade coordenada, tal como a vé
mente que compreende, eleva alguns fenomenos do nivel da
perceptibilidade puramente sensorial e fatica, até o nivel da
compreensibilidade clara, com a qual fica estabelecida a
existéncia da ordem no mundo. E assim, precisamente, nasceu
a historia. A histéria come¢a no homem, mas no nivel do
supraindividual: no nivel dos grupos,das institui¢oes, dos
povos. E, quando tomamos o termo “histéria” em seu sentido
integral, quando o usamos sem maiores especificagoes, o que
temos em mente (lutemos ou nao contra isto) € a historia da
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humanidade. A histéria se desenvolve com o eclodir do
significado dos acontecimentos, com a expansao da
consciéncia, a faculdade de criar e perceber a identidade
comum e coletiva, que nos funda numa mesma tradigao.

Entre as grandes culturas de nosso planeta, nossa
civilizagao ocidental foi a unica que produziu uma historia
propriamente dita. E, dentro da civilizagao ocidental, o
primeiro povo para o qual o fenomeno da mudanca do tempo,
foi uma experiéncia decisiva foi o dos gregos. Contra a
duvidosa estabilidade da vida se levantou a filosofia grega, cujo
tema dominante pode ser interpretado como um intento de
reconciliar a realidade da mudanga, do tempo, com a
permanéncia, indispensavel para uma substancia € uma ordem
cosmica. Mas os gregos, ainda que atingindo pecla primeira vez
4 consciéncia da mudanga, nao podiam prescindir de um
elemento de permanéncia. A mudanga era concebida como
alteragoes superficiais na estabilidade, conservando um carater
de regularidade e perpetuidade.

Heraclito foi aquele que, pela primeira vez, deu
vida a experiéncia do tempo: Para os que entram nos mesmos
rios, correm outras e novas dguas (frag. 12). Heraclito
proclamou a mudanga, mas num ir e vir de uma mesma
substancia primeira. No outro extremo da filosofia grega
encontramos Aristoteles, o auténtico iniciador da idéia de
evolu¢ao que, na verdade, ¢ a base de sua metafisica no
tocante as entidades que possuem existéncia substancial
separada e sujeitas a mudanga, ao tempo, i.e., a realidade
concreta. Para Aristételes, a Idéia ¢ a poténcia motriz do ser
organico, que a consuma no desenrolar de sua vida. Assim, a
Idéia esta encarmada na mobilidade da vida, portanto, na
propria vida. Porém, a Idéia de Aristoteles pertence a esfera da
divindade e, desta forma, o conceito de mudanga permanece
suspenso no absoluto.

Na prdtica, o que o0s gregos experimentavam
diretamente eram seus negocios domésticos, ¢ s6 nas guerras €
interferéncias persas ¢ na conquista final romana foram
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afetados por intrusoes estrangeiras. O grego identificava o
homem, em sua accp¢io mais alta, livre, culto, o homem que
raciocina, com o homem helénico. Os encontros com os
estrangeiros refor¢avam o sentido da identidade pan-helénica
e os faziam conscientes da realidade da mudanca,
inaugurando assim a historiografia politica de fatos, em
contraste com a mitografia ¢ a cosmogonia. Os antigos
viajantes jonicos - principalmente Hecateu ¢ Herédoto - ainda
combinavam geografia e etnografia com relatos de
acontecimentos de terras estrangeiras. Este significado original
de histéria aponta a um género de historiografia que os
cruditos modernos se inclinam a chamar cientifica,
especialmente em relagao a Tucidides. O que a faz parecer
cientifica ¢, apesar de sua intengio explicita (e discutivel) de
apegar-se aos fatos, € precisamente seu postulado subjacente
de uma ordem de coisas estivel, da qual se podia fazer derivar
da historia principios gerais da compreensao. Do pensamento
pré-socratico ao estoico, a busca da ordem césmica foi o
primeiro motivo de indagacao histérica. Tal busca se afirma
em Polibio, onde o dominio romano surge como fim
supremo, interligador da histéria (Livro 1,3). Polibio é o
primeiro a captar o carater organico, a totalidade diniamica do
processo histérico. Neste, aparece o limite mais elevado a que
chegou a idéia de histéria no mundo classico: a nogao do
presente como fim de todo acontecer. Os gregos introduziram-na a
modo de um desenvolvimento coerente de uma comunidade
¢tnica, concernente ao destino de um povo especifico.

Esta primeira concep¢ao de identidade comum,
coerente, era também parte da histéria humana, era um
progresso  decisivo e singular. A experiéncia dos
acontecimentos reais ¢ a participacao neles gerou conceitos
cada vez mais articulados de uma identidade étnica e, por sua
vez estes conceitos, ao desembocar na realidade, animaram e
explicaram o curso dos aconteceres. O Ocidente comegou a
atuar com uma nova consci¢ncia de identidade comum.
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Com os judeus se deu a primeira experiéncia
essencialmente histérica. E com eles que sobrevém a nogao de
homem como entidade histérica supraétnica e da historia
como um avanc¢o coerente do desenvolvimento humano.
Através do relato de seu caminhar histérico no Antigo
Testamento, o povo judeu além de seu estabelecimento fisico
e politico, converteu-se numa comunidade espiritual global,
compartilhando sua histéria com os destinos dos povos do
mundo, da antiguidade mais recuada até hoje. Suas
vicissitudes os levaram a inserir-se nos aconteceres de outros
povos e a participar neles. Experenciando a imediatez da
variedade de povos e tempos, surgiu a no¢io de homem e de
seu destino como um acontecimento globalizante e Gnico. Sua
base histérica foi seu conceito de divindade: um Deus
incriado, onipresente, sem forma nem nome, mas um Deus
que € impulso e vontade puros; um Deus dindmico, que guia o
homem e assim o cria, ¢ a todas as coisas.

Todo o universo é Cria¢ao compreendida em Deus
e tudo tem seu ponto de partida, € a vida na Terra esta
centrada no homem, imagem de Deus que, pela Queda, que
lhe trouxe a liberdade, se tornou ainda mais semelhante a Ele.
A Queda liberou o auténtico destino histérico do homem, pois
que estabeleceu a culpa existencial como exercicio do livre-
arbitrio humano, como um pecado que o homem pode expiar
através da agio, por um esfor¢o constante durante sua vida ¢
durante a vida de todo o povo judeu. A culpa do homem esta
implicita em sua liberdade e, daqui, a relagio dialética do
homem com Deus, com o qual estabeleceu uma Alianga . O
homem tem, assim, uma tarefa concreta de expiag¢ao nesta
vida; como pecou voluntariamente, tem de retificar seu erro
também voluntariamente, tem de esforcar-se para restaurar a
ordem que era inten¢io de Deus, € que violou para garantir a
sua liberdade. Tem de esforgar-se por fazer cumprir o Reino
de Deus na Terra. Desta forma se estabelece uma meta para a
humanidade, se cria o futuro como fator decisivo no destino
do homem.
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A consciéncia da identidade do homem judeu estd
estreitamente ligada a nogao de povo eleito. No Génesis, o relato
da Torre de Babel (Gen. XI, 1-8) mostra-nos que Deus era
originariamente Deus de todos os homens. O projetos
ambicioso da Torre aparece como uma reafirmagao arrogante
da liberdade humana, logo, uma segunda queda e Deus, com
a confusao de linguas, atuou como numa segunda expulsao.
Assim, o relato que explica a diversidade do género humano
confirma sua unidade primeira. E a Alianca divina com Abraio
¢ Jacé Israel deu origem ao powve eleito - ¢ ao posterior conceito
cristao de predestina¢ao. A preferéncia por Israel se vincula a
um plano de salvagao para todos os homens.Desta forma, a
missao do pove eleito significa a inclusao de todos os povos em
um tnico sistema de valores - em contraste fundamental com
o sentimento grego de diferenca em relacao ao “barbaro”.

O Cristianismo evoluiu com o conceito judaico de
identidade humana ¢ dois desenvolvimentos tiveram capital
importancia na catolizacio da histéria: a transposicio do
messianismo a cristologia ¢ o estabelecimento do caminho da
salvagao. De uma maneira interessante, a visao ciclica grega
contribuiu para uma melhor claboracio da nova visio; no
Judaismo helenistico, a teoria grega dos ciclos apareceu
incorporada a mensagem de salvacao através de uma
periodizagao da sua progressao. E Paulo, judeu helenizado
que, numa radicalidade nova, rompe com a antiga Alianga,
estabelecendo a crenga na Encarnacao do filho de Deus, Jesus,
€ no Segundo Advento, ja substanciado pela ressurreicao
efetuada (aparecendo aqui o passado como garantia do
futuro), o que incrementa esta visio de futuro ¢ torna mais
concreto o processo historico.

Enquanto que o messianismo e a escatologia
Judaicos criavam a histéria como processo tinico € humano, o
estabelecimento cristio de Jesus, nao s6 como o Cristo (o
ungido), mas como o divino redentor de todo o geénero
humano, o cristalizou num acontecimento, o acontecimento por
exceléncia. Em Lucas 24,25-27, Jesus ressuscitado aparece:
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E disse-lhes: “O homens loucos, lentos em acreditar no que
os profetas disseram ! Enldo ndo era necessario que o
Cristo sofrésse tudo isto antes de ser glorificado? E
comegando pelos livros de Moisés e por todos os profetas,
interpretou-lhes tudo o que acerca dele se dizia nas
Escrituras.

Aqui, o povo eleito surge como o antecedente ¢ a
prefiguragcao do Salvador personificado que concentrava em
seu sacrificio a prolongada qualidade de vitima de Israel. A
Paixdo dos Judeus era um processo, a Paixao de Jesus era um
acontecimento, num belissimo didlogo dos tempos.

Deixando de lado a questao do climax de uma
antiga espera judia € das multiplas tendéncias convergentes da
época, espirituais, escatolégicas, misticas, ¢ o momento
histérico contemporaneo a fala de Paulo, o que nos importa
aqui € ressaltar que através da convergéncia € da interacao
dessas tendéncias, Paulo converteu a ac¢ao e a Paixao de Jesus
num acontecimento decisivo, um verdadeiro ponto de virada
para histéria humana. Paulo forneceu uma chave para a
compreensao do funcionamento e do sentido da historia. Este
acontecimento, que poderiamos chamar de paulino, fixa no
tempo a cria¢io judaica do conceito ¢ da unicidade do
acontecer humano, i.e., da historia. A evolugao da escatologia
e do messianismo judaicos, dos cultos helenisticos ¢ do
Império Romano sio processos histéricos que convergiram no
sucesso cristio. E tal sucesso foi, a0 mesmo tempo, um
resultado de aglutina¢dao ¢ um comeco. Passado, presente ¢
futuro se tornam claramente diferenciados e, apesar disto,
vitalmente conectados. Emergiu aqui um novo mundo, uma
nova consciéncia e visao de mundo € de¢ homem, nao uma
renovacio de mesmo mundo - como no helenismo - mas sim,
proclamou-se o surgimento do nove hemem (11 Cor, V,17).

Os Padres da Igreja foram os primeiros a rechacar
violentamente a teoria ciclica do classicismo. O “novo
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homem”, o homem da “conversio” aparece mudado e,
portanto, mutavel e, da mesma forma, sua histéria. O
cristianismo primitivo concebia a vida na terra ainda de
acordo com a tradi¢io escatolégica judia, i.e., o Reino de Deus
irla consumar-se aqui, na terra, céu ¢ terra se fariam um. Os
primeiros autores cristios acreditavam que Império seria a
quarta monarquia anterior ao Juizo Final. Para estes fiéis, pois,
o Reino de Deus ocorria no tempo, num tempo terrestre. A
eternidade nao era uma outra esfera superior, de existéncia
intemporal, mas sim tempo infinito, nao tendo consciéncia de
certas nuances latentes nos escritos paulinos.

Se entre os judeus todo homem estava chamado a
contribuir para a realizacao do mundo divinizado, a deificacio
de Jesus e a aceitagio de sua Paixdo, através da qual os
verdadeiros crentes sio absolvidos (conforme o pensamento
paulino), gerou uma contradigio, enfrentada por Tertuliano
no Apologeticum: por um lado, o advento do Reino de Deus
continuava por ocorrer num futuro préximo com a Parusia do
Cristo, por outro, o batismo do crente e a conversio
prefigurava e antecipava para o individuo o efeito do Segundo
Advento, e esta antecipa¢io acabava por implicar num
descuido da vida terrena. Assim, uma vida neste mundo, uma
vida no tempo, se separa de uma vida oculta, invisivel, onde a
salvacio do converso ji esti consumada. A Encarnacio
garantiu a realizagao terrena da salvagio e este acontecimento
consolidou e deu independéncia a histéria na terra. E a tensio
entre o que estd em cima ¢ o que estd na terra (no tempo) que
Paulo inaugurou, gerou um movimento que, com Santo
Agostinho, entregou a histéria a completa secularidade.

Tal movimentagido foi estimulada por duas idéias
existentes na doutrina paulina: a nova relagio do homem com
os seus semelhantes na terra e uma transformacio no
significado de pecado. Para o judaismo, em virtude da Queda,
o homem é uma criatura passivel de erro, mas niao é
necessariamente pecador pois possuia (por esta mesma
Queda) a capacidade de distinguir ¢ escolher entre o bem ¢ o
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mal. Daqui, a no¢ao de livre-arbitrio € sua necessidade do
engajamento coletivo para a realizagao do reino de Deus. Mas,
nos primeiros autores cristaos, o sentimento de
pecaminosidade foi exaltado e se transformou num lugar-
comum perigoso, que influenciou enormemente o
desenvolvimento do cristianismo. Nos escritos pés-paulinos
vemos o homem ser purificado nao por sua conduta, mas por
receber, imerecidamente, a graga de Deus, € o que o eleva de
seu estado pecaminoso € somente sua fé e o batismo, que
confirma sua fé; assim, os homens, antes do batismo, sao
pecaminosos, pois de outro modo, o sacrificio do Cristo nao
teria sentido ¢ o batismo de nada teria que absolvé-los
(Tertuliano. De Baptéme. Paris; Ed. du Cerf. 1978). Nasceu
assim a doutrina do pecado original, a doutrina da
predestinagio e a justificagio do homem pela graca de Deus.

A redengio garantida pela fé no Cristo significou
que o homem poderia se dispensar do dever (judaico) de
preparar o Reino de Deus na Terra. E isto, inevitavelmente,
conduz a uma secularizagio da vida humana. Além disso,
desde Paulo, a comunidade crista foi uma comunidade
universal, em que todos sio filhos de Deus por sua fé. Ja nao ha
judeu nem romano, servo nem livre, pois todos sao
descendentes de Abraao, herdeiros segundo a Promessa (Ep. aos
Filipenses, III, 20) . Se o Antigo Testamento dava mostra de
uma pretensio de universalidade, pela obra de Paulo se
cortavam todas as raizes terrestres. O homem permanece
envolvido nas vicissitudes de sua circunstincia terrena; judeu,
romano, livre, escravo, barbaro ou cidadiao do Império. Mas
esta circunstancia terrestre € agora um estado, por isSO mesmo
transitério. O que acontece neste mundo tem, entio, uma
importancia diminuta e a submissio a autoridade mundana -
imperial - € um sinal de indiferenga. Na Carta a Diogneio, do
século II, vemos: ... vivem em seus paises natais como estrangeiros
(--.) toda terra estrangeira é sua padtria, e toda pdtria é terra
estranha(...) passam a vida na terra, mas sdo cidaddos do Céu (A
Diogneto. Petrépolis: Vozes, 1987, p.62).
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Porém, abandonar o mundo de vez - que estaria
mais de acordo com este pensamento - nio correspondia a
missao crista que pedia a cristianizacao do Império. E quando
esta se realizou, foi vista como uma confirmacio da mensagem
divina  pela  Providéncia. A crenca romana na
indestrutibilidade de seu Império passa, entao, de forma
modificada, aos escritores cristios que, Santo Agostinho entre
eles, rogavam pela preservagio de Roma e do Império
cristianizado (etapa de transig¢ao para o Reino) ¢ o retardar do
Juizo Final.

Porém, quando Alarico, em 410, conquistou Roma,
provocou a perplexidade na comunidade crista. O cristianismo
naquele momento viuse seriamente ameacado. Mas, nossa
situagao privilegiada no tempo, que nos permite observar
como sc passaram as coisas, nos revela que o Império
supraétnico abalado deu origem a comunidade espiritual da
Igreja Catolica.

A Cidade de Deus de Santo Agostinho, que forneceu
os fundamentos para a estrutura do mundo medieval,
resgatando a comunidade crista do estado de torpor e angustia
apos a queda da Cidade Eterna, trouxe conclusoes que
implicavam numa transformagao decisiva da doutrina crista.
Refutando a idéia de que a queda de Roma anunciava o Juizo,
ao proibir as especulagoes sobre datas e circunstancias do
mesmo, aplacou aquilo que o Segundo Advento, o Reino de
Deus na Terra, ainda conservava da espera judaica. Santo
Agostinho trouxe a radical espiritualizacao, a
destemporaliza¢ao da vida no além cristao que, apesar de ser
um legado neoplatonico, foi capaz de resgatar a fé crista das
incertezas de um milénio possivel, o que liberou a histéria
humana no tempo.

Para Agostinho, a histéria ¢ um curso unico do
acontecer, que se inicia com o Génesis, segue com a Queda,
tlem um ponto essencial de inflexao que ¢ a Encarna¢ao ¢
conclui-se com a Salvaggo. Mas esta Salvagao aparece agora
plenamente transformada (o que ja fora esbo¢ado por
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Tertuliano), a salvagao geral torna-se individual. A redencao
simultanea da humanidade se dissolve numa multidio de
salvacoes individuais.

Santo Agostinho também agudizou os paradoxos da
doutrina paulina, principalmente no que toca a questao do
batismo e da graca. Em Paulo, como ja colocamos, o batismo
era o ato efetivo da salvagao, o que para S. Agostinho acarrcta
num problema basico de doutrina: o batismo aparece como
uma antecipa¢io do Reino de Deus ja na terra, diminuindo o
significado do Juizo Final, ja que o fiel pela graga era absolvido
dos pecados. Usando Caim e Abel para reverter o problema da
predestinacao posto por Paulo, S. Agostinho opera uma virada
decisiva na doutrina da predestinacdo original - incompativel
com o pecado original - € reduz a comunidade crista a Cidade
de Deus, inteiramente espiritualizada, que separa da
comunidade terrestre. A Gnica comunicacao possivel entre as
duas cidades, a fundada por Abel e aquela fundada por Caim,
ecra a instituicao da Igreja, instancia mediadora espaco-
temporalmente, realizagdo e substituto provisorio da Cidade
de Deus. A interse¢ao da Igreja, com seus sacramentos € 0
poder magico da absolvi¢io reintroduziu no pensamento
agostiniano uma influéncia nao desprezivel do mérito pessoal
sobre a salva¢do, ja que ninguém sabia se¢ estava ou nao
predestinado para tal. O homem, pecaminoso pela queda de
Adio e dividido entre Abel e Caim pela predestinacao
original, caminha individualmente a bem-aventuranca
atemporal - se a isto estd predestinado. Todo o empenho
consciente para a perfei¢io mundana parece eliminado pcla
doutrina agostiniana; ¢ uma desvalorizacao da histéria.

Esta desvalorizagao da histéria levou Agostinho a
um conceito de tempo oposto ao do cristianismo original. Para
os primeiros cristaos, a histéria - que era histéria da salvagao -
se movia no tempo até a cternidade divina,i.e., um tempo
infinito, no qual estava inserido o tempo mensuravel do
homem. Com Agostinho, esta cternidade se deslocou
radicalmente a esfera espiritual. Agora, o tempo ¢ra o oposto
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da eternidade, da intemporalidade onde reside Deus. O
tempo se tornou algo material, criado por Deus como todas as
demais coisas. O tempo, o enquadramento da vida humana, é
terreno, € essencialmente nao-ser (aqui, encontramos ecos do
helenismo de S. Agostinho). Ou seja, o que ocorre na terra €
sem valor, ndo tem importancia. O dnico que importa € a
Cidade de Dcus.

E nesta visao se insere sua divisao do tempo em sele
periodos, que correspondem aos sete dias da Criagao,
abandonando a divisio em monarquias terrenas. O primeiro
dia dura de Adao ao Diluvio; o segundo do Diliivio a Abraao,
correspondendo a dez geragoes cada; o terceiro dia, de
Abraao a Davi; o quarto, de Davi o Cativeiro da Babilonia e o
quinto da Babilonia ao Cristo (com quatorze geracoes cada).
O sexto dia foi inaugurado por Cristo € a ninguém cabe ver
onde ¢ quando terminara. No sétimo dia, Deus descansara,
comecara a bem-aventuranca cterna, sem fim.

No Antigo Testamento, no conceito biblico gerado
pelas experiéncias de Isracl, vemos que o homem esta dotado,
desde a Criacao, da capacidade de desobedecer, de pecar, i.e.,
de escolher. A afirmacao do livre-arbitrio pelo homem ¢ o
fundamento de sua humanidade. E consciéncia, mas também
dores, vergonha, sofrimento; acima de tudo € semelhan¢a com
Deus e semelhanca com a criatividade de Deus. A Queda,
conseqiiéncia da arrogancia humana, € mitigada pela Alianca,
levando ao desejo de perfeicaio mundana da humanidade, de
santificacao da vida e o preparo consciente do Reino de Deus.
E o destino tnico da humanidade, i.c., a histéria.

Da historia biblica original até o helenizado Paulo,
o brilhante Tertuliano, influenciado pelo estoicismo, € os
argumentos rebuscados de S. Agostinho, plenos de
platonismo, vemos a paralisagao da vontade humana, a
reducao da consciéncia ¢ a desvalorizacao da vida e dos
acontecimentos terrenos, logo da historia, € a separagao quase
completa do espirito e da carne. E, ao lado da influéncia
agostiniana sobre o curso dos acontecimentos na Idade Média,
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v.g., a entronizagao da poténcia teocratica da Igreja, com base
em Lucas XIV,23, entre outros, para além da Idade Média, S.
Agostinho ocupa um lugar especial na formagio do
pensamento histérico ocidental. Mesmo que nao lhe
importasse especificamente a histéria, mas a operacdo de Deus
na historia, ¢ desvalorizando o préprio medium da histéria, i.c.,
o tempo, nao obstante estabeleceu uma base intelectual
fortissima para a contemplagio do destino do homem.
Dividindo eternidade e tempo, com suas polémicas sobre o
conceito de tempo € suas controvérsias, deu o impulso decisivo
a emancipagao da histéria, secularizando a vida do homem na
terra.

Desta forma, a nova visio de tempo, que tomou
corpo no Apelogeticum de Tertuliano, que sugere também um
novo sistema de cronologia presentificado 328 anos depois
pelo abade romano. Dionisio o Pequeno, em 525, inaugura
um processo de secularizagao da histéria terrena do homem e
sua consequente dinamiza¢ao da existéncia do homem ¢ do
mundo, processo iniciado por Paulo (Rem, VI,3-8 ¢ Col, I, 1-
3,5) € que teve sua expressio maxima em Santo Agostinho,
passa a tradigao crista ocidental €, por conseguinte, a nossa
propria visao de histéria. Com Paulo, Tertuliano e S.
Agostinho vemos a divisao entre as esferas fisicas e espiritual ¢
dd-se um processo que abriu caminho para a completa
secularizacao da vida humana na terra e, assim, da histéria,
através do estabelecimento de uma distingao radical entre
corpo € espirito ¢ entre um curso divino dos acontecimentos e
um curso secular dos mesmos.

Nasce, desta forma, uma histéria especificamente
humana, uma experiéncia vital, perturbadora ¢ tremenda, que
formou os fundamentos para a estrutura do mundo medieval,
entrando na ftradi¢ao através dos conceitos que se
incorporaram a nossa atualidade.
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