PROTESTANTISMO E INQUISICAO NO BRASIL COLONIAL:
O “LUTERANISMO” NAS CONFISSOES DA PRIMEIRA
VISITACAO DO SANTO OFiCIO AO BRASIL (1591-1595)!

Daniel Soares Simées?

INQuUISICAO PORTUGUESA E PROTESTANTISMO

A vasta documentacao produzida pela Inquisicao portuguesa — entre regimentos,
dentincias, confissdes e processos — tem se demonstrado uma rica fonte de estudos
sobre a histéria colonial brasileira. Pioneiras, neste sentido, sdo as obras de Anita
Novinsky e Sénia Siqueira, escritas ainda nos anos setenta, seguidas, nos anos oitenta
e noventa, pelos trabalhos de Laura de Mello, Luis Mott e Ronaldo Vainfas, para
citar apenas os mais representativos®. Neles sdo investigados temas relacionados as
mentalidades e a vida religiosa, a moral e a sexualidade, a presenca crista-nova na
Colbnia, além da prépria estrutura do Tribunal: sua legislacdo, seus funcionarios,
seus procedimentos, etc.

Os estudos produzidos até agora tém dedicado, no entanto, pouca atencao a
relacdo entre a Inquisicao Portuguesa e o advento e expansao do protestantismo
no século XVI. Isso talvez se explique pelo fato de, segundo nos informa Francisco
Bethencourt, a perseguicao a heresia protestante pelos tribunais ibéricos — ao
contrario do que acontecia na Itdlia setentrional — apresente nlimeros relativamente
baixos, embora tenha se mantido regular. Em Portugal, apesar dos “erros luteranos”
figurarem entre os crimes sob a alcada do Santo Oficio desde a sua fundacao, em
1536, o judaismo ocupa um lugar de permanente destaque. O mesmo autor também
nos revela que a maior parte dos processos envolvendo a adesdo ao “luteranismo” —
designacao genérica do protestantismo na época — pertencem ao tribunal de Lisboa,
uma vez que sua jurisdicdo se estendia as colonias portuguesas do Atlantico®.

No que diz respeito ao Brasil, no levantamento feito por Sénia Siqueira dos
motivos da instalagdo dos processos nas Visitagbes do Santo Oficio de 1591 e
1618, num total de 179, o “luteranismo” ocupa a sétima colocagéo, lado a lado
com as “gentilidades” — ambos com 12 processos. A titulo de comparacao, no
topo da lista estao as blasfémias e irreveréncias contra Cristo, a Virgem, os santos
e o clero, somando 50 processos, enquanto o judaismo e a sodomia renderam 17
e 16 processos, respectivamente®. Ainda de acordo com Sénia Siqueira, durante
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as referidas Visitacoes, dentre as 950 denuncias que chegaram a mesa do Santo
Oficio, apenas 27 envolviam a aceitagao de idéias “luteranas”®. Quanto as culpas
confessadas, num total de 283 confissdes, 19 estavam relacionadas ao “luteranismo”,
enquanto — novamente para efeito de comparacdo — 22 tiveram como pretexto
praticas judaizantes e 16 o uso de “costumes gentilicos™”.

E possivel, portanto, estudar o protestantismo nas fontes da Inquisicao portuguesa.
E bem verdade que as referéncias a ele sao relativamente pontuais e, por vezes,
imprecisas. O termo “luterano’, além de designar por metonimia os adeptos dos
diversos credos reformados, estava associado a uma série de heterodoxias que
nem sempre eram protestantes de fato. Quando interrogado pelo Santo Oficio
na Italia, o moleiro Menocchio, por exemplo, reproduzindo o uso corrente na
época, respondeu que acreditava ser luterano “quem siga ensinando o mal e coma
carne as sextas e sabados”®. Por semelhante modo, os inquisidores portugueses
tomavam com freqiéncia “luterano” e “herege” por sinébnimos, empregando-os
intercambiavelmente.

De qualquer forma, ao utilizar fontes inquisitoriais para um estudo do
protestantismo, importa antes perceber como o mesmo foi representado — logo,
“reapresentado” — por aqueles que as produziram®. Pretendemos, neste artigo, tecer
algumas consideracoes sobre o luteranismo nas Confissdes da Primeira Visitacdo ao
Brasil (1591-1595), atentando para as experiéncias geradoras das culpas confessadas
e, a0 mesmo tempo, para os elementos que, na légica inquisitorial, suscitaram as
suspeitas de adesao a “seita luterana”.

MEDpos, REFORMAS E INQUISICOES

A Inquisicao Portuguesa foi fundada em 1536 pela bula Cum ad nihil magis, do
Papa Paulo IIl. Quatro anos mais tarde, o mesmo pontifice aprovaria a criagéo da
Companhia de Jesus e, outros cinco anos depois, convocaria o Concilio de Trento
(1545-1563). Era a resposta da Igreja aos desafios impostos por uma época marcada,
ao mesmo tempo, pela descoberta do Novo Mundo e pela ascensao da heresia com
a Reforma Protestante, deflagrada na Alemanha por Martinho Lutero. De acordo
com Jean Delumeau, o advento do protestantismo foi visto pela cristandade catdlica
como sinal de uma “ofensiva demoniaca generalizada”, da qual também participavam
judeus e mouriscos, levando a extensdo méaxima o medo da heresia e dos hereges.
Ao paroxismo da “obsessdao do herético” correspondeu o recrudescimento das
medidas tomadas contra os adverséarios da ortodoxia. Era o aprofundamento de
uma crise que se arrastava desde o século XIV e que havia tornado os inquisidores
“indispenséveis”°.

A crise, a Igreja também respondeu com reformas. Estas tiveram como eixo
o Concilio de Trento (1545-1563), cujas deliberacdes foram caracterizadas pela
rigidez doutrinal, pela rejeicao da diversidade e por um esforco de normalizagao

6 SIQUEIRA, A Inquisicdo..., p. 255.

7 SIQUEIRA, A Inquisicdo..., p. 227.

8 GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes: o cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela
Inquisicao. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1987, p. 59.

9 CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: entre préticas e representagdes. Lisboa: DIFEL, 1990.

10 DELUMEAU, Jean. A histéria do medo no Ocidente: 1300-1800, uma cidade sitiada. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1989, p. 393-404.

174 SACULUM - REVISTA DE HISTORIA [21]; Joao Pessoa, jul./ dez. 2009.



das crengas e das condutas. Buscou-se disciplinar a vida do clero e do laicato; deu-
se novo destaque aos sacramentos, sobretudo os do matriménio, da eucaristia e
da peniténcia; foi confirmada a importéncia das obras para a salvacao, do culto a
Virgem e aos santos, além de ser colocado em relevo a primazia do estado clerical.
Tais deliberacoes, em larga medida, representaram uma refutagao ao protestantismo.
Para Delumeau, além de promover a chamada Restauracao Catdlica, Trento
representou “uma recusa de didlogo com a Reforma, uma abrupta afirmacéo de
posi¢des antiprotestantes”!!.

A acado inquisitorial situa-se, deste modo, na confluéncia dos esforcos a fim
de combater o avanco das heresias e reformar a cristandade, consagrados pelo
Concilio de Trento. Segundo se acreditava, fazia-se necessario lutar — tanto em solo
europeu como no ultramar — contra aqueles que atentavam contra a verdadeira fé,
fossem eles falsos convertidos judeus ou seguidores da “seita luterana”. Era preciso
reconduzi-los ao grémio da Igreja ou, quando isso nao fosse possivel, livrar o orbe
cristdo de sua presenca ameagadora. Reconhecia-se também a necessidade de
corrigir erros menores, porém nao menos danosos, instruindo os desviados a crer
catolicamente a respeito dos dogmas afirmados em Trento. Os modernos Tribunais
da Fé, entre eles o portugués, orientavam-se por esses objetivos, colocando-se a
servico da Restauragao Catdlica.

ENTRE CULPAS E SUSPEITAS

Ja vigorava a Uniao Ibérica — instituida com a vacancia do Trono de Portugal
ap6s a morte do cardeal D. Henrique — quando Heitor Furtado de Mendonga,
entao deputado da Inquisigao portuguesa, foi designado para visitar os bispados do
Brasil, Sdo Tomé e Cabo Verde. Entre julho de 1591 e fevereiro de 1595, o Visitador
percorreu as capitanias da Bahia, Pernambuco, Itamaracé e Paraiba, colhendo nada
menos que 187 confissoes de pessoas de variadas ascendéncias, idades, ocupagoes
e extragdes sociais, os quais compareceram a mesa do Santo Oficio por motivos
igualmente diversos!?.

Dentre essas confissdes, em 40 encontramos pelo menos uma referéncia direta
ao “luteranismo”, seja por boca do préprio confitente, seja no interrogatério do
inquisidor que, em muitos casos, lhe pergunta “se leu alguns livros de hereges ou
luteranos ou se comunicou e andou com eles em suas terras”. Outras duas confissoes
fazem mencao ao luteranismo indiretamente, empregando — em contextos nos quais
estao em pauta idéias protestantes — os termos “heresia” e “herege”. Dos confitentes,
a maioria é composta por cristaos-velhos residentes na Colénia, dos quais somente
trés sao mulheres. Pretendemos abordar as referéncias ao luteranismo nas Confissoes
da Bahia e Pernambuco a partir de duas questoes basicas: (1) Que culpas motivaram
as confissdes em que elas ocorrem? (2) Que confissdes suscitaram no inquisidor a
suspeita de influéncia luterana?

Destacam-se, em primeiro lugar, as confissdes dos que, sob cativeiro, tiveram
contato com luteranos. Foi o que aconteceu com o mercador Baltasar André, que se
encaminhou a mesa do Santo Oficio para relatar como ele e alguns companheiros,
quando em viagem a Portugal, foram tomados por “ingleses luteranos”. Estes “sempre
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pela manhéa e a noite faziam suas oragoes luteranas, assentados, desbarretados,
em lingua inglesa”, em cujas ocasides ele e os companheiros “se punham também
desbarretados como os ditos luteranos”, alegando terem sido constrangidos a isso.
Levado a Inglaterra, foi varias vezes, por “curiosidade”, “as mesquitas e igrejas dos
luteranos”, nas quais os mesmos faziam suas pregacoes e onde nao havia “retabulo,
nem imagem de Deus, nem de santo, nem cruz”. Ali também observou a presenca de
“um pulpito donde pregam os luteranos por um livro” e de “uns bancos cobertos de
panos finos, roxos e azuis, nos quais comungam os luteranos ao seu uso luterano”.
Durante os oficios religiosos, se punha de joelhos e se desbarretava, mas assegurou
ao inquisidor que “sempre em seu coragao teve firme a fé de Cristo e nunca creu
na dita seita luterana”!3.

Situagao semelhante também viveu Domingos Luis Matosinhos, marinheiro, que
esteve em poder de “franceses luteranos” por pouco mais de cinco meses, capturado
por eles quando vinha do Reino para a Bahia. Depois de acompanhar diversos
assaltos a outras embarcacoes, tendo ele mesmo, em certa ocasiao, colaborado
com seus captores, encarregou-se de orientar aqueles que eram feitos prisioneiros
quanto a se desbarretarem durante as “salvas luteranas”, feitas duas vezes ao dia.
Confessando-se em Pernambuco, afirmou haver feito isso para que os luteranos “néao
lhes fizessem mal”, asseverando que “nao tinha tencéao de favorecer o luteranismo”
e que “nunca em seu coracao lhe pareceu bem o luteranismo nem coisas suas”.
Pelo contrario, declarou que “muitas vezes no dito tempo em que andou com os
ditos luteranos debateu e porfiou com eles que era melhor a nossa religiao crista da
santa fé Catdlica que a seita déles luteranos” 4.

O contato com luteranos também poderia se dar em outras circunstancias.
Pero de Vila Nova, francés catdlico, relatou ter vindo da Franca em 1557 na frota
conduzida por Bois le Comte — sobrinho de Nicolau de Villegaignon, fundador da
Franga Antértica — trazendo para o Rio de Janeiro “muitos monsenhores e outra
muita gente francesa, dos quais a maior parte eram luteranos”. Estando em maior
nimero, estes comecaram a difundir seus livros e doutrinas, fundando também
“escolas publicas de sua seita luterana, constrangendo e forcando com acoites todos
os mocos e mancebos de pouca idade que fossem as ditas escolas e doutrinas”,
entre eles o proprio confitente. Meses depois, tratou de bandear-se para a Capitania
de Sé&o Vicente, entdao povoada por catdlicos portugueses, apds 0 que nunca mais
voltou a ter “conversacao nem mistura com luteranos”.

Durante a mesma confissao, ao ser perguntado se lembrava de alguns erros
dos luteranos contra a fé catdlica, o confitente respondeu que os tais afirmavam
“que Deus nao fizera a missa, e que a missa era feitura dos homens, que na héstia
consagrada na missa nao estava o verdadeiro corpo de Cristo e que o verdadeiro
sacramento é receber uma fatia de pao em comemoracao ao corpo de Cristo”.
Também “negavam haver de se venerar a cruz, nem imagem alguma de Nossa
Senhora” e diziam “que se ndo haviam de confessar a homens pecadores como eles,
e que nao tinham sacerdotes ou confessores”. Admoestado a fazer “confissao inteira

13 VAINFAS, Ronaldo (org.). Confissées da Bahia: Santo Oficio da Inquisi¢ao de Lisboa. Sao Paulo:
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e verdadeira”, Pero de Vila Nova ainda declarou haver feito mengao dos referidos
erros em algumas conversas, mas que o fizera “ndo por modo de os afirmar, nem
de os ensinar, nem de os dizer como coisa boa”!°.

Nos trés casos citados acima, fica evidente o transito de estrangeiros no litoral
brasileiro, sobretudo franceses e ingleses, seja com fins de “comércio” (que envolvia,
muitas vezes, assaltos e pilhagens) seja para o estabelecimento de coldnias, a exemplo
da Franga Antartica. Este transito — favorecido pela vastidao de nossa faixa litoranea
e por aliancas estratégicas com indigenas — representava para a coroa portuguesa
uma ameaca a integridade de seus dominios e ao monopdlio que procurava manter
sobre os mesmos. Com a Uniao Ibérica, observou-se, por sua vez, uma crescente
hostilidade com relacdo aos estrangeiros, principalmente os suspeitos de heresia.!®
Para além dos interesses econdmicos em jogo, os conflitos entre os reinos de
Portugal e Espanha e as chamadas “Nacoes do Norte” foram marcados por um forte
componente religioso, a medida que as fés catdlica e protestante foram assumidas
dos dois lados como traco de identidade e fator de coesao social.!’

As diferencas litargicas entre catdlicos e protestantes também podem ser
percebidas: os luteranos fazem suas oracoes em lingua vernacula e em suas igrejas
nao existem imagens. A esse respeito, Felipe Fernandez-Armesto e Derek Wilson
comentam que

O gosto exuberante do barroco catélico pela cor e pelas formas retorcidas,
sua afirmacgdo da pompa e do esplendor, o culto aos santos, a posicdo
central da missa e a permeacdo do material pelo sagrado contrastam
acentuadamente com o tratamento protestante da igreja como um mero
auditério conveniente, onde os eleitos podiam reunir-se para escutar a
proclamacao da palavra.'®

Nota-se ainda o papel do Concilio de Trento na definicao do que vem a ser
considerado erro contra a fé. Incorriam os luteranos em heresia por falar contra os
sacramentos, contra a veneragao de imagens e contra o clero, dentre outros itens
consagrados pelos decretos tridentinos. De igual modo, para os inquisidores, tornava-
se alvo de suspeitas quem quer que expressasse proposicoes heréticas semelhantes.
Estas poderiam ser indicios de uma influéncia luterana a ser erradicada para a
salvacao da alma e conservacao da ortodoxia. A suspeita, neste sentido, exercia
um papel preponderante durante as confissdes: era necessario manter-se atento em
relacdo a erros ocultos que se deixavam trair nas palavras.

Nos casos considerados, a proposicao herética que atrai com mais freqiiéncia a
suspeita de luteranismo é a afirmacao de que o estado dos casados é tao bom ou
melhor que o dos religiosos. Segundo Ronaldo Vainfas, “a opiniao desfavoravel a

15> Confissdes da Bahia, Op. Cit., p.191-195. Pero de Vila Nova foi processado pelo Visitador, sentenciado
a abjurar de leve perante a mesa e guardar siléncio em relagéo aos “costumes luteranos”.

16 HOLANDA, Sergio Buarque de & PANTALEAOQ, Olga. Franceses, holandeses e ingleses no Brasil
quinhentista. In: HOLANDA, Sergio Buarque de (org.). Histéria geral da civilizagdo brasileira: a época
colonial, tomo I - vol. 1. Sao Paulo: DIFEL, 1985, p. 162-163.

17 SILVA, Ana da & HESPANHA, Anténio Manuel. A Identidade portuguesa. In. HESPANHA, A.
(coord.). Histéria de Portugal. Lisboa: Estampa, 1994.
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primazia do estado religioso era muito perigosa para o catolicismo: minava a principal
meta da Contra-Reforma, orientada para a remodelacao do clero e a valorizacéo
do sacerdécio”®. Via de regra, os que compareceram a mesa inquisitorial para
confessar-se a esse respeito alegaram ignorancia, reconhecendo-se culpados apenas
com a publicagao do Edito da Fé e do Monitério Geral que abria os trabalhos do
Santo Oficio durante as visitacoes. Foi o que declarou André Pinto, cristdo-novo, o
qual “quando ouviu publicar o édito da fé e os papéis da Santa Inquisi¢ado na sua
freguesia, soube e entendeu ser a dita proposicao errada e herética e conheceu o
engano em que estivera simplesmente”?°, Para Sénia Siqueira, nisto pode-se constatar
o quanto as determinacbes tridentinas, apesar de vigorarem no Reino desde 1564,
ainda eram largamente ignoradas?!.

Também levantavam suspeitas aqueles que se pronunciavam contra a adoracao
aos santos, como Baltasar da Fonseca, residente em Itamaracd, em cuja confissao
afirmou “que nao cria nem adorava em Nossa Senhora, nem em S&o Paulo, nem
em Sao Pedro, nem em Santo outro algum, e que nao cria na Cruz nem a adorava,
e que somente cria e adorava um sé Deus todo poderoso”. Segundo ele, tinha isso
por certo e verdadeiro uma vez que “no Credo nao se diz mais que creio em Deus
Padre todo poderoso” e porque “nem a Cruz, nem Nossa Senhora, nem os Santos
tém poder de perdoar pecados”. Chegou mesmo a ignorar as reprimendas de um
clérigo local por considerar-se mais entendido do que ele, tomando-o por iletrado.
Ao fim de sua confissao, foi intimado a retornar posteriormente & mesa para receber
“remédio e doutrina saudavel”??.

Outras afirmagdes podiam gerar a desconfianca do Santo Oficio, como falar mal
da autoridade papal, difamar o clero, zombar de reliquias e indulgéncias e questionar
o valor das interdicoes alimentares da Igreja. Entre outras culpas, Estévao Cordeiro,
por exemplo, confessou haver dito que “em Roma andavam as mulheres com os
peitos descobertos e que os padres santos concediam indulgéncias aos homens que
com elas dormissem carnalmente”?. O supracitado Baltazar da Fonseca, prédigo
em opinides consideradas heréticas, afirmava que “bem poderia um homem comer
carne em qualquer dia proibido” e, ao ouvir da burrinha em que a Nossa Senhora
fora para o Egito e das correntes com as quais Sao Bartolomeu prendera o deménio,
declarou que “havia éle entre os idiotas” quem cresse nas mesmas?*.

Igualmente suspeitas eram as blasfémias. Pronunciadas, em geral, irrefletidamente,
fruto de alguma irritacao momentanea, elas podiam, entretanto, denunciar a
presenca de crencas indisciplinadas, heterodoxas. De qualquer forma, de acordo
com Delumeau, a luta contra as blasfémias foi um dos componentes do esforco de
normalizagédo empreendido a partir da segqunda metade do século XVI no contexto
das reformas religiosas?. Entre os casos examinados, encontramos a confissédo de

19 VAINFAS, Confissées..., p. 205.

20 Confissdes de Pernambuco, Op. Cit., p. 30-31.

21 SIQUEIRA, A Inquisi¢do..., p. 100.

22 Confissdes de Pernambuco..., p. 110-114.

2 Confissdes de Pernambuco..., p. 27.

2 Confissoes de Pernambuco..., p. 113. De acordo com a tradi¢éo hagiografia crista, Sdo Bartolomeu,
um dos doze apéstolos de Cristo, esteve na India, onde teria impedido a agdo de um deménio que
habitava no interior de um idolo, amarrando-o com correntes de fogo. DE VARAZZE, Jacopo. Legenda
durea: vidas de santos. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2003, p. 697-698.

2 DELUMEAU, A histdria..., p. 404-407.
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Bartolomeu Garcez que, por perder a compra de uma criacao de porcos para um
padre, disse que “por clérigos e frades se ha de perder o mundo’, pelo que chegou
a ser interrogado se andara na Itélia, Franga ou Inglaterra, e se havia tratado com
luteranos ou lido por seus livros?. Esta mesma pergunta foi feita ao castelhano Joao
Biscainho, que, numa peleja com a esposa, blasfemara dizendo “arrenego de Jesus
Cristo”, e a Maria de Reboredo, porquanto afirmara, agastada com o marido, que
“assim como S. Tomé néao creu senao vendo as chagas, que assim ela, se nao visse
vinganca do dito seu marido, seria como S. Tomé e néo creria em Deus”?’.

Por fim, as suspeitas inquisitoriais também pairavam sobre os que cometiam
atos contra a Eucaristia, delito que poderia ser “sintoma” de luteranismo. Rodrigo
de Almeida, ao confessar ndo ter comungado em jejum como prescrevia a Igreja,
recebendo o Santissimo Sacramento depois de almocar farinha da terra e beber
vinho, foi logo interrogado se cria “que na hdstia consagrada esté o verdadeiro corpo
de Cristo nosso Senhor e que o contréario é heresia”. Respondeu afirmativamente e
assegurou nunca haver tratado com luteranos nem lido seus livros?8. Incorreram em
culpa semelhante Catarina Fernandes, por haver comido ananés antes da comunhao,
e Luzia Cabelos, por inadvertidamente receber a Eucaristia duas vezes seguidas,
razao pela qual tiveram sua fé no dogma da transubstanciacéo — divisor de aguas
entre catdlicos e protestantes — examinada®.

As culpas e suspeitas associadas ao luteranismo nas confissbes da Primeira
Visitacdo podem ser situadas, portanto, em pelo menos quatro categorias: (1)
contato com luteranos, (2) proposicoes heréticas, (3) blasfémias e (4) atos contra o
Santissimo Sacramento. A partir dos exemplos citados, acreditamos ter demonstrado
que, mesmo na Colbnia, o protestantismo se encontrava na mira da Inquisicao
portuguesa. Ainda que de forma mitigada, as visitagdes transplantaram para o Brasil
as tensdes vividas na Europa envolvendo catélicos e reformados, numa época de
mutua intolerancia quando, citando mais uma vez Jean Delumeau, “amar e praticar
sua religiao significava muitas vezes combater a de outrem”?°,

Seclesk

2 Confissoes da Bahia..., p. 175-177.

27 Confissbes da Bahia..., p. 338, 320.

2 Conlfissoes da Bahia..., p. 230-231.

2 Confissdes da Babhia..., p. 78-80, p. 312-314.
30 DELUMEAU, A histéria..., p. 162.
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RESUMO

Por ocasiao da Primeira Visitacdo do Santo
Oficio ao Brasil (1591-1595), compareceram
amesa do tribunal pessoas que confessaram
haver tido contato com “luteranos” ou foram
inquiridas a esse respeito por expressar
opinides consideradas “heréticas”. Em
tais casos, o “luteranismo” abrange um
conjunto variado de proposicbes que nao
sao necessariamente protestantes nem
implicam uma adesao de fato ao credo
reformado. Apesar de sua imprecisao e de
serem relativamente pontuais, os registros
de suspeita de “luteranismo” sao reveladores
da atitude da Igreja perante o avanco do
Protestantismo no Novo Mundo. Acreditava-
se ser necessario combater também ali os
inimigos da verdadeira fé — fossem eles reais
ou apenas presumidos. Este artigo pretende
examinar as referéncias ao “luteranismo” nas
confissdes da Bahia e de Pernambuco, tema
ainda pouco visitado pelos historiadores das
inquisicoes no Brasil.

Palavras Chave: Inquisicao Portuguesa;
Protestantismo; Confissbes da Bahia e
Pernambuco.

ABSTRACT

During the First Visitation of the Holy Office
to Brazil (1591-1595), arrived to the table
of the. Tribunal people confessing that
they had contact with “Lutherans” or who
were inquired in this respect for expressing
opinions considered “heretic”. In such
cases, “Lutheranism” includes a diverse set
of propositions that were not necessarily
protestant nor implied in a true adherence to
the reformed creed. Despite their imprecision
and punctuality, the records of suspicion of
“Lutheranism” are revealing of the attitude
of the Church before the advance of the
Protestantism in the New World. It was
believed that, even there, was necessary to
struggle against the enemies of the true faith
— real or presumed. These paper intents to
examine the references to “Lutheranism” in
the confessions of Bahia and Pernambuco, a
theme little explored by the historians of the
inquisitions in Brazil.

Keywords: Portuguese Inquisition;
Protestantism; Confessions of Bahia and
Pernambuco.
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