D. PEDRO CASALDALIGA E A SIGNIFICACAO
RELIGIOSA DO UNIVERSO RURAL DO
ARAGUAIA NAS DECADAS DE 1970-1980

Mairon Escorsi Valério!

Uma histéria/ meméria religiosa do Araguaia

Quando cheguei aqui, a primeira coisa que vi foram os
corpos de quatro criangas mortas, que deixaram na porta
de minha casa. [...] Quatro meninos mortos, colocados
em caixa de sapatos, essas foram as boas vindas que
recebi. Levantou o braco, como se quisesse apagar
aquela lembranca e, com uma voz truncada pela emocdo,
concluiu: _ As vezes, se ndo fosse pela esperanca crista...?

Segundo D. Pedro Casaldéliga, duas daquelas criangas eram filhos de
prostitutas, seus “anjinhos”, como clamavam as maes chorando. Baseando-se em
suas lembrangas e relatos, o biégrafo espanhol de Casaldéliga, Francesc Escribano,
escreveu que a precariedade na salde foi o primeiro problema, dentre vérios
outros, com que o missionario cataldo se deparou na regiao norte do estado do
Mato Grosso, no pequeno vilarejo de Sao Félix do Araguaia. A impressao do entao
Padre Pedro era de que a malaria e outras doencas tropicais atacavam sem piedade,
principalmente, as criangas. Nada era parecido com o que havia vivido na Espanha
de Francisco Franco o até entao padre e missionario claretiano. Naquele primeiro
sepultamento coletivo Casaldéliga teria confessado ao companheiro de missao, o
também espanhol e claretiano Pe Manuel Luzén: “Ou vamos embora daqui agora
mesmo, ou nos suicidamos, ou encontramos uma solucao para isto tudo”.

O dilema daqueles que se propdem a fazer um trabalho histérico sobre a regiao
do Araguaia, nas décadas de 1970 e 1980, é ter como fonte a meméria institucional
da Prelazia de Sao Félix do Araguaia. Os principais documentos existentes acerca
da regido de Sao Félix do Araguaia foram produzidos pela Prelazia, pelo préprio
bispo ou sua equipe pastoral, que sempre tiveram a preocupacao de escrever,
documentar e guardar as impressoes, anélises, fatos e eventos. Esta preocupagéo
documental pode ser considerada, em parte, fruto da formagéo jornalistica e
intelectual soélida do préprio Casaldéliga, tem sido preponderante para a produgao
de qualquer narrativa histérica acerca da regidao e também da vida do bispo. Em
Sao Félix do Araguaia, confirmando o prisma tedrico de Jacques Le Goff*, todo
documento histérico é antes de tudo um monumento que promove a intersecgao

! Doutor em Histéria pela Universidade Estadual de Campinas. Professor Auxiliar da Universidade
Federal da Fronteira Sul, Campus Erechim (RS). E-Mail: <maironev@yahoo.com.br>.

2 ESCRIBANO, Francesc. Descalco sobre a terra vermelha. Campinas: Editora da UNICAMP, p. 11.

3 ESCRIBANO, Descalco sobre a terra..., p. 16.

4 LE GOFE Jacques. “Documento/ Monumento”. In: . Histéria e memdéria. Campinas:
Editora da UNICAMP, 1990.
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discursiva entre a histéria e a memoéria.

As narrativas biograficas do bispo e os documentos do arquivo da Prelazia estao
marcadas pela perspectiva pessoal de Casaldéaliga e institucional de uma Igreja que
se autointitulou uma Igreja dos Pobres e pela perspectiva militante da teologia da
libertagéo. Tanto a narrativa biografica de Casaldéaliga, quanto a narrativa histérica
da regiao, se estruturam por meio dos cédigos de significagoes presentes na cultura
religiosa catélica que interpretou religiosamente o ambiente politico e social do
mundo rural do Araguaia.

Para exemplificar, tomemos um desses fenémenos religiosos que sao significativos
para a composicao da memoria de Casaldéliga e para a interpretagao religiosa
daquele contexto politico e social especifico: o profetismo. O profetismo se tornou
o modus vivendi religioso que inspirou Casaldaliga. Seu procedimento religioso
e sacerdotal é influenciado pelo modelo profético presente no texto biblico. Essa
constituicado de si como profeta foi fundamental na organizagao de uma narrativa
acerca de si mesmo e dos eventos histéricos em que o bispo esteve envolvido cujo
eixo narrativo gira em torno da consolidagao dessa imagem profética.

A ideia de profetismo que pautou a conduta de Casaldéliga era a dos profetas
sociais biblicos: “Isaias, Jeremias, Am®os... cominariam com a ira de Javé nossa
sociedade e nossa Igreja insensiveis”®. Na verdade, este modelo de profeta era o
do responséavel por passar ao povo o verdadeiro significado dos acontecimentos,
dando a conhecer, a cada instante, o plano e a vontade de Deus. Segundo Jaime
Pinsky, profetas como Isaias e Améds romperam com o ritualismo da religido
hebraica e realizaram uma critica social dos governos da época: “Na critica moral e
ética ao presente, na busca de exemplos de relacoes sociais diferentes no passado
idealizado, criaram um novo modelo do que seria uma sociedade justa, (...) Amoés,
principalmente, ousou fazer ouvir bem alto o retrato de uma sociedade injusta”®.

De fato, este modelo de ‘profeta social’ que denuncia as injustigas sociais, o poder
e os ‘desvios morais e éticos’, também é concernente a uma dada interpretagao
do significado de profecia para a teologia da libertagao. Para Gustavo Gutiérrez,
um dos seus principais teélogos, o profeta tem compromisso com a verdade, com
o real e com a histéria, por isso seu instrumento de atuacdo é a denuncia: “Os
profetas denunciarao todo tipo de abuso, toda a forma de manter os pobres nessa
situagao e de criar novos pobres. Nao s6 alude a situagao, mas se assinalam com
o dedo os culpados”’.

A compreensao dos eventos histéricos dos anos 1970 e 1980 - envolvendo a
questao de terras na regiao do Araguaia e seus conflitos derivados da implantagéao
dos latifindios na regiao — esbarraram na construgao de uma narrativa
histérica, influenciada pelo profetismo, na qual D. Pedro Casaldéliga e a Prelazia
desempenham um papel muito significativo, de organizacao da resisténcia a esses
empreendimentos, de enfrentamento da politica de terras do governo militar, de
dentiincia dos abusos de poder, uso indiscriminado da violéncia e da corrupcao.

5 CASALDALIGA, Pedro. Na procura do Reino: antologia de textos 1968/ 1988. Sao Paulo: FTD,
1988, p. 125.

6 PINSKY, Jaime. “Os profetas sociais e o deus da cidadania”. In: PINSKY, Jaime (org.). Histéria da
cidadania. Campinas: Contexto, 2003, p. 21.

7 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertacdo. Petrépolis: Vozes, 1985, p. 239.

382 SACULUM - REVISTA DE HISTORIA [28]; Joao Pessoa, jan./jun. 2013



Tudo isso, porém, lido e interpretado por uma cultura religiosa.
A ‘triste realidade’: pobreza, exclusao e opressao

Pedro Casaldéliga chegou a Sao Félix do Araguaia no final de julho de 1968
depois de passar alguns meses no curso do Centro de Informacao Intercultural
(CENFI)® para missionarios recém chegados ao Brasil. No comego daquele ano
trocara a Peninsula Ibérica pela América Latina. O Vaticano havia repassado
aos claretianos espanhdis o pedido da Igreja brasileira por sacerdotes dispostos
a fundar missdes nas mais distantes regides do pais. “Aqueles quatro meses do
CENF], (...), valeram por um noviciado abrupto e saudéavel de secularizacdo e
de critica cautelosa. Arriscado mais ttil. Vir da Espanha diretamente para o Mato
Grosso, sem passar pelo CENFI, teria sido um mergulho fatal”®.

Os primeiros momentos de Casaldéliga em Sao Félix do Araguaia foram descritos
por ele como de impacto diante da situacdo encontrada na regido. Sete dias de
viagem de caminhéo até chegar ao que considerou um completo isolamento. Nada
de correio, telefone ou energia elétrica. Apenas uma prefeitura a 700 km ao sul, em
Barra do Gargas. Sao Félix do Araguaia tinha cerca de 600 moradores e nenhum
médico em toda a regido. “Tenho repetido (...) que minha primeira sensacao foi das
distancias. Nao somente distancias geogréficas, mas também culturais, pastorais...
Isto aqui era terra de ninguém. De repente me senti no maio de 150 mil quilémetros
quadrados e com a missao de percorrer todo este territério”1°.

Casaldéliga definiu a regido do Araguaia a partir de auséncias. Sua percepgao
era a de quem tinha se habituado a modernidade urbano-industrial européia. Foi
a partir desse referencial que o bispo enxergou o mundo do Araguaia, definindo-o
a partir das auséncias. O olhar era ainda o do colonizador espantado diante de
uma natureza exuberante em contraste com aquilo que concebia como muita
ignorancia, rancores politicos, interesses e miséria; ou seja, uma terra desperdicada
pela barbarie, pela ‘falta’ de civilizacao dos que a habitavam.

A triste realidade que Casaldéliga afirma ter encontrado no Araguaia nao era
fruto de uma suposta leitura objetiva do ‘real’, mas de representacoes construidas
anteriormente: a modernidade européia que preservava o olhar colonialista e
caracterizava a regiao pela falta, a realidade de opressao social e politica apresentada
pelo curso do CENFI com énfase no contexto socioldgico e politico envolvendo
a questdo de terras e a ditadura militar!!, uma leitura social da fé proveniente

8 O CENFI, em Petrépolis, oferecia um curso de formagao e adaptacao para missionarios estrangeiros
no Brasil. O grupo de Casaldéliga era heterogéneo nacional e religiosamente: “Desde o grupo
neo-eclesiéstico holandés, com liturgias espontaneas e uma atitude contestatéria em relacdo ao
Vaticano, e os professores brasileiros do CENFI, seculares ecléticos ou clérigos ‘secularizados’ — a
primeira vista para um claretiano espanhol — até os interrégimos bretoes, ainda em latim, (...)”. Era
parte do curso: conferéncias, conversas com universitéarios, ex-militantes da JEC, JUC, visitas a
Volta Redonda de D. Valdir, as favelas, as sessdes de Umbanda, aos espetaculos como Morte e Vida
Severina, deram a Casaldaliga a dimens&o da efervescéncia da Igreja brasileira as voltas também
com a Ditadura Militar. CASALDALIGA, Pedro. Creio na justica e na esperanca. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira. 1978. p. 29.

9 CASALDALIGA, Creio na justica.... p. 30.

10 ESCRIBANO, Descalco sobre a terra.... p. 15.

11 “Um curso de adaptacao. Se nao tivesse feito esse curso, eu me perderia no Araguaia, porque em
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de seu engajamento no catolicismo social espanhol? e no momento teolégico
vivido pela Igreja em torno do aggiornamento proposto pelo Vaticano II, que na
América Latina se evidenciou por um maior comprometimento social da Igreja
manifestado em Medellin (1968), além das discussoes teoldgicas que produziriam
a teologia da libertacdo. Essa bagagem cultural precedeu a epifania do encontro
com os pobres.

A maioria dos habitantes de Sao Félix do Araguaia e regiao, no final dos anos
1960, eram de retirantes nordestinos, fugitivos da seca, guiados pela profecia do
padre Cicero Romao Batista de encontrar no “Mato Verde” uma terra cheia de
oportunidades e riqueza. Casaldéaliga interpretou a luz das escrituras sagradas, a
vida dos retirantes no Araguaia como uma escravidao. Para ele, a Terra Prometida
do “Padim Cigo” havia se transformado no Egito, ou na Babil6nia do povo retirante:
um lugar de cativeiro. Tanto o Egito como a Babil6nia sao paradigmas biblicos de
escravidao, sofrimento, dor e exploracao do povo hebreu.

Essa leitura de Casalddliga, apresentando a regiao como um lugar austero,
in6spito, violento, injusto e opressor, no qual era cabivel até a comparagao com os
momentos biblicos de cativeiro do povo hebreu, justifica uma narrativa profético-
hagiografica, no qual as provacoes e os sofrimentos sédo imprescindiveis. Quanto
mais dura a provagao, maior a fé do santo-profeta e sua persisténcia exemplar. A
capacidade de passar pelas provagoes é uma virtude hagiogréafica, assim como o
cenario de opressao € necessario a atuagao do profeta social.

Séao Félix do Araguaia era habitado por gente que vivia da subsisténcia e dos
recursos das matas. Casas de pau a pique, nenhum saneamento ou nocao de
higiene, nada de escolas e lavouras cultivadas de modo elementar. O primeiro
passo da missao foi adquirir a confianga das pessoas e aos poucos ir ministrando os
sacramentos para solidificar o trabalho pastoral. Como missionéarios, Casaldéaliga
e Luzén buscavam estruturar a Igreja Catélica na regido e introduzir naquele meio
a salvagao. Apesar de aquelas pessoas serem catdlicas, os missionarios entendiam
que a regiao padecia de uma verdadeira conversdo.

Havia uma profunda diferenga entre a concepc¢ao de catolicismo dos missionarios
e a dos moradores do Araguaia. O catolicismo daquelas pessoas, comumente
chamado de catolicismo popular pelos teélogos e sacerdotes no periodo'?, era
vista como uma fé alienada, infantil e inferior. Para eles, as praticas religiosas eram
distorcidas e o verdadeiro sentido da fé crista havia se perdido. Dai a necessidade
de uma nova e definitiva conversao ao catolicismo que lhes trazia os missionérios.
A missao era sinbnima da normatizacao da fé.

Para iniciar o processo missionério e conquistar a confianga dos moradores

plena ditadura militar, os meios de comunicacao supercontrolados, a imagem precarissima que a
gente poderia ter do Brasil, mas felizmente foram me abrindo os olhos, e quando fui para o Araguaia
ja tinha uma nocéo bastante clara da ditadura militar por um lado e, por outro, da problemética
indigena, e da problemética da terra”. CASALDALIGA, D. Pedro. “A coragem sublime”. Caros
Amigos, n. 02, fev. 2001, p. 42-43.

12 YALERIO, Mairon Escorsi. O trono e o altar: catolicismo e politica na Espanha (1920-1970). Sao
Paulo: do Autor, 2011.

13 BEOZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil: de Joao XXIII a Joao Paulo II, de Medellin a Santo
Domingo. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 86.
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da regiao, Casaldéliga e Luzén se utilizaram nos primeiros anos das desobrigas'*

que pareciam confirmar toda uma visao negativa construida acerca da regiao,
das pessoas e do catolicismo ali praticado: deficiéncia na satude, analfabetismo,
violéncia, supersticao, promiscuidade e o problema de terras constituiam a
chamada triste realidade.

Segundo Casalddliga, era importante coincidir as desobrigas com algumas
festas tradicionais para realizar batismos e casamentos coletivos. Os missionarios
ficaram atbénitos por aquilo que chamaram de falta de moral. Iniciou-se entao, o
processo de regulacdo normativa da sexualidade dentro do casamento, a partir
do fortalecimento da figura dos padrinhos, pois entre tantas unides, desunibes e
amigamentos, era preciso ter um controle pastoral sobre essas relacoes.

O choque entre a moral dos missionéarios espanhdéis, formados na Espanha de
Franco, e a do povo da regido, se evidenciou na primeira carta pastoral publicada
em 1971. Por ocasido da sagragédo de Pedro Casaldéliga como bispo da recém-
fundada Prelazia de Séao Félix do Araguaia, a situacdo da moral era percebida como
dramatica: “A injustica dominante, consubstancial a inica estrutura conhecida, solo
e suor da prépria vida durante geragoes, impossibilitam até mesmo a concepcgao da
moral como Moral cristd, a Nova Lei de Cristo, o Mandamento Novo” . Em seu
diario, Casaldéliga descreveu suas aflicoes diante da situacao: “Esta terra de missao
tem os extremos mais pitorescos, desde o paganismo dos indios, passando pela
amoralidade, a indiferenca, a ignorancia supina e a supersticao, até a fé crista mais
sélida, dentro de uma pureza elementar, destas familias que ficam quatro, cinco ou
sete anos sem ver um padre” 6,

E importante lembrar também que a Igreja, representada na figura dos dois
missionarios, tornou-se referéncia na regidao. A Igreja ocupou seu papel de
instituicéo reguladora da norma. De algum modo, o chamado catolicismo popular,
tao criticado por Casaldéliga, foi o suporte para credibilidade e atuacao dos
missionarios, devido ao profundo respeito pela imagem do padre.

O reconhecimento popular da autoridade da Igreja fazia com que em casos de
morte, nascimento ou conflitos, os sacerdotes fossem chamados, consultados e
inquiridos: a Igreja era a Unica autoridade a que as pessoas do Araguaia tinham
acesso e reconheciam. Para consolidar o papel da Igreja nessa sociedade e dar
seqliéncia ao projeto missionario do qual estavam incumbidos, o método das
desobrigas pareceu a Casaldéliga insuficiente e ineficaz: “Mesmo nao acreditando
na eficacia apostdlica dessas desobrigas, onde se acumulavam cento e tantos
animais, trezentas pessoas, casamentos sem fim, batizados, confissdes, raptos de
mocas, bebedeira, facadas, tiros...”?".

Na verdade, essa depreciagao das desobrigas legitima a adogdo de uma

14 Visitas que os missionérios faziam, em principio a cada ano, aos locais remotos do sertao, levando
os sacramentos as populacdes que nédo dispunham de assisténcia religiosa regular, devido ao
préprio isolamento em que viviam ou auséncia de padres na regiao. O nome ‘desobrigas’ refere-se
ao antigo preceito da Igreja de que o catdlico é obrigado, a0 menos uma vez por ano a confessar-se
e comungar. Nas desobrigas, além dos padres celebrarem as missas, também realizam batizados,
confissdes e casamentos em grande quantidade.

15 CASALDALIGA, Pedro. Uma Igreja da Amazoénia ... p. 06.

16 ESCRIBANO, Descalco sobre a terra.... p. 19

17 CASALDALIGA, Creio na justica.... p. 32.
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nova pastoral implantada pelo bispo e baseada na proposta do Vaticano Il de
instrumentalizar os leigos, o que significava no Brasil constituir as CEBs, os
Circulos Biblicos, Grupos de Oracao e as diversas modalidades de base. Além
disso, intensificar a precariedade anterior do catolicismo na regido cria um efeito
de ruptura positivo na intervengao realizada pelo bispo, destacando sua atuagao
pastoral como algo modificador do curso da histéria.

Intervindo na ‘triste realidade’: o profeta denuncia o cativeiro

Segundo Escribano, nos primeiros meses na regiao, Casaldéliga tentara
estabelecer vinculos com todos, e, portanto, mantinha contato também com os
latifundiarios. Para o bidgrafo, Casaldaliga, até entdo, nao teria percebido que
diante dos confrontos na regido a neutralidade ou conciliacao era impossivel. Em
1969, Casaldéliga foi a um churrasco da Fazenda Suia-Miss, uma das maiores
fazendas da regiao, com cerca de 30 mil cabecas de gado e empregando centenas
de pedes na derrubada da mata, em condigdes subumanas. Entre os convidados
estavam o ministro do interior do presidente Costa e Silva e altos funcionéarios do
governo. Escribano apresenta este dia como sendo o dia em que Casaldéliga fez
uma opgao radical:

Cento e sessenta pessoas empanturrando-se com cinco
bois assados, cabritos, sobremesas, e bebendo (...) Uma
palhacada! Vinte avibes na pista da fazenda, a poucos
passos da mata, em contraste com a mais primitiva
civilizacdo... Nessas circunstancias, é dificil ndo sair logo
gritando irado. Tanta fartura diante de tanta miséria! Foi
um dos dias em que menos comi. Aquela tarde fui visitar a
pensdo dos pedes, chegados como ndufragos em busca de
trabalho: havia uns 12 doentes, entre eles um que tentara
suicidar-se. Verdadeiramente o contraste era duro’. Aquela
foi a primeira e a tltima vez que Casalddliga confraternizou
com os latifundidrios. Sua opc¢ao foi radical, decidiu evitar
sua companhia declinar de qualquer convite e facilidade
de transporte -... — e, como se isso ndo fosse suficiente,
recomendou aos membros de sua equipe que evitassem
até mesmo de cumprimentd-los*®.

O trecho acima narra uma epifania religiosa tipica das hagiografias, o turning
point de seu profetismo. Até entdo, Casaldéliga se comovera e pensara em mudar
aquela situacao, mas foi num instante méagico que o comprometimento com uma
atitude profética de dentincia se tornou real. Posteriormente, o sacerdote teria uma
atitude cada vez mais profética, encarnando, pelos designios da Providéncia, o
modus vivendi religioso dos profetas.

O confronto foi total, como anotou em um escrito seu: “Foi
uma opgado terrivel, que violentava nosso temperamento, a

18 ESCRIBANO, Descalco sobre a terra.... p. 22.
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vontade natural de estar bem com todo mundo, a formacgao
de mansiddo evangélica recebida,...” (...) A tomada
de posicdo de Casalddliga foi como uma declaracao de
guerra. (...) Uma decisdo que daria origem a muitos dos
problemas e conflitos que viveria no futuro e que lhe criou
inimigos poderosos, mas que ajudaria a encontrar amigos
para toda a vida: os ‘seus’ pobres do Evangelho.*®

As narrativas de Escribano e de Casaldéliga descrevem a partir desse ponto uma
série de atos herdicos do bispo-profeta de enfrentamento do latifindio, da ditadura
militar e da prépria hierarquia da Igreja. Certamente, nao hd que mascarar os
problemas sociais concretos vividos no Araguaia daqueles anos, muito menos
dizer que aquela situacao nao influenciou o bispo num processo de radicalizacao.
Os latifundidrios agiam indiscriminadamente, apoiados pela ditadura militar.
Em contraste com uma populacao empobrecida, os latifundiarios tinham terra e
dinheiro e nenhuma vontade de explicar a origem de suas riquezas. Sem duavida
todo esse cenario feriu o senso de justica de Casaldéliga cuja formacao religiosa
fora influenciada pelo catolicismo social.

No entanto, para além da epifania, nao se deve deixar de lado o teor pragmético
da opcao. Casaldéliga se colocou do lado dos mais fracos, porém, da maioria,
daqueles sem os quais seria impossivel institucionalizar a Igreja na regiao. Pos-se a
enfrentar o problema que aniquilava qualquer projeto pastoral de enraizamento da
Igreja: o retirantismo decorrente da disputa pela terra. Como estruturar a Igreja, ou
realizar um projeto pastoral com uma populacao que nao se fixa? Que é flutuante e
estd sempre em transito? Que nao tem garantias de futuro para si e para a familia?

Enquanto os militares desejavam colocar a regiao no mapa do capitalismo, os
camponeses migrantes recém-chegados eram obrigados a buscar um pedago de
mata para plantar sua pequena roca de arroz, mandioca e feijao ou eram obrigados
a trabalhar como pedes para as fazendas de criacdo de gado. De qualquer modo
acabavam pressionados pelos fazendeiros e seus capatazes. Aqueles que tinham
terras, sob condicoes de posse, poderiam perdé-las a qualquer momento. Os pedes
das fazendas trabalhavam em regime de semi-escravidao, sob a mira de pistolas
para evitar fugas ou revoltas. As armas também “guardavam” as terras onde os
fazendeiros pretendiam formar pastagens para o gado e que seriam, cedo ou tarde,
griladas.

(...) a fome, a doenca, a morte, eram constantes na vida
do povo. As fazendas que comecavam a se instalar na
regido empregavam centenas, algumas vezes milhares de
pedes, trazidos de caminhdo, de outros Estados. Pebes
que acabavam fugindo da escraviddo das fazendas,
sobreviventes da maldria e do revélver dos ‘gatos’ e
chegavam constantemente a Sdo Félix, que era pouco mais
que um entreposto de comércio e prostituicdo a servico
do latifindio. A expropriacdo de posseiros ja comecava a

19 ESCRIBANO, Descalco sobre a terra.... p. 23.
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se dar, em casos esparsos, pois as fazendas ainda eram
relativamente poucas e havia muita terra para onde os
lavradores correrem?.

Para institucionalizar a Igreja no norte do Mato Grosso, Casaldéliga optou pelas
Campanhas Missiondrias?!, iniciadas em 1971, que substituiram as desobrigas,
realizadas em 1968 e 1969. Neste momento, a Prelazia ja contava com um niimero
maior de sacerdotes, freira e agentes leigos, o que tornava possivel as Campanhas:
eram sete sacerdotes (D. Pedro Casaldéliga, ordenado bispo em 1971 e mais seis
padres) e trés Irmazinhas de Jesus que viviam com os indios Tapirapés. Ainda em
1970, de acordo com sua autobiografia, Casaldaliga e os missionarios construiram,
com ajuda dos amigos da Espanha, o Ginéasio de Séao Félix. Para assumi-lo, como
professores, chegaram a missédo alguns rapazes e mogas e junto com eles uma
comunidade de religiosas de Sao José.

As Campanhas foram o primeiro passo para intervirem na “triste realidade”.
Havia uma nitida inspiracdo nos profetas que comprometia Casaldéliga e os
demais com este trabalho pastoral voltado para a alteragdo do cenério social. As
distancias e dificuldades enfrentadas eram compensadas pela liberdade de acao dos
sacerdotes distantes da vigilancia disciplinar da hierarquia. A medida que deram
inicio a uma pastoral que visava a melhoria material da vida dos indios, camponeses
sem-terras, posseiros e pedes?, as estratégias de seducao e conquista aparecia. As
Campanhas, com suas acoes educacionais e de assisténcia a satde, junto com as
visitas regulares as casas das pessoas e formacao das primeiras comunidades de
base, foram eficientes instrumentos de conquista. A ovelha desgarrada precisava
da atencéao e dedicacao do pastor para engrossar o rebanho: funcionava a légica
do poder pastoral.

No entanto, a partir das Campanhas, comecaram a acirrar os conflitos entre
os projetos pastorais da Igreja e o projeto econdmico-social da ditadura militar
para a regiao. Estes episddios conflituosos foram interpretados como momentos de
provacao, teste desta fé encarnada no profetismo social biblico e posteriormente,

20 MOURA, Anténio Carlos et al. A Igreja dos oprimidos. Sao Paulo: Editora Brasil Debates, 1981 p. 193.

21 Campanhas Missionarias consistiam em, no prazo médio de trés meses, atuarem nos pequenos
povoados promovendo a intervencao da Igreja no meio social. Primeiro davam-se aulas de
alfabetizacao (método Paulo Freire) e se acompanhava o trabalho do professor local. Junto a isso
era dada assisténcia intensiva na area de salide e higiene promovendo a conscientizacao. Além
desses dois primeiros pélos considerados emergenciais, havia a regularizagéo da fé, na qual o padre
ministrava os sacramentos como: eucaristia, batismo, penitencia, matrimonio, etc. Para finalizar as
campanhas organizavam a populacdo para formar conselhos de vizinhancga, grupos de lideranga e
oracdo comunitéria aos domingos; com a intengéo de tornar os grupos CEBs permanentes.

22 Existiam cinco frentes de lutas sociais no campo na Amazénia Legal naquele periodo: 1) dos
assalariados que lutavam pelo cumprimento da legislacao trabalhista contra extorsdes, nao
cumprimento de contratos, auséncia de garantias, sendo os principais meios de luta a greve o
os sindicatos; 2) a dos posseiros que lutavam pela posse da terra, contra o cumprimento da lei
que favorece o registro, contra a impunidade de grileiros e fazendeiros, contra a expropriacéo;
3) a dos sem-terras (ex-posseiros, ex-meeiros, ex-parceiros, ex-arrendatérios) que reivindicam o
direito a terra; 4) a dos pedes que lutam pela prépria liberdade, contra o trabalho escravo; 5) a
dos indigenas que reivindicavam territérios e tinham suas areas tomadas por posseiros, grileiros ou
desapropriadas. MARTINS, José de Souza. A militarizacdo da questdo agrdria no Brasil. Petrépolis:
Vozes, 1985, p. 88-100.
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foram narrados como prova histérica do comprometimento de Casaldaliga com os
pobres, de sua atitude profética.

Um destes episddios se refere a disputa dos posseiros com a Bordon S/A em
Serra Nova, vilarejo formado por agricultores sem-terras que tinham migrado até
o local e iniciaram a ocupacéo e cultivo das terras, a 170 km de Sao Félix no
meio da mata, no inicio da década de 1970. De acordo com o bispo, através das
Campanhas e com o apoio dos sacerdotes, os moradores queriam erguer uma
escola e uma Igreja e, para isso, iniciaram as primeiras construgbes em mutirao.
O projeto esbarrou nos interesses do latifiindio e colocou a Igreja em oposicao
ao latifindio no Araguaia. Apesar de ser terra devoluta, o povoado estava com o
futuro ameacado pela Bordon. A fazenda agropecuaria argumentava que a terra
onde estavam os posseiros era sua e levantou a cerca a 1,5 km do povoado. Esta
demarcacao sufocou o povoado que ficou sem terra para o cultivo. Levado até a
cerca pelos moradores, Casaldéliga prometeu intervir e ajudar os posseiros.

Outros episédios surgem para confirmar a conduta profética do bispo, como
por exemplo, a redagao de um relatério em que Casaldéliga denunciava a situagao
de exploragao e escravidao a que era submetido “... a terca parte dos habitantes
da nossa Prelazia”?®. Escravidao e feudalismo no norte do Mato Grosso, como
intitulou o informe-dentncia foi enviado as principais autoridades do pais, a CNBB
e ao Nuncio Apostdlico, que se manifestou contra a publicacao do relatério. O
bispo descreveu de maneira mistica como terminou o texto: “A noite do dia em que
assinei o documento (era noite de luar) sai para ver a lua grande e me ofereci ao
Senhor. Sentia entdo que, com o documento, podia ter assinado também a minha
propria pena de morte; em todo o caso, acabava de assinar um desafio”?*. Esta
descricao sugere a aproximacao entre Casaldéliga e Deus, criando um clima de
aprovacao divina a atitude do sacerdote, além de destacar sua entrega e coragem,
exaltando o desapego pela matéria ao colocar o corpo e a prépria vida a disposigao
da causa religiosa.

A participacao de Casaldéliga nas situagdes de conflito e de dentincias contribuiu
para a consolidagdo da imagem de lider religioso, defensor dos camponeses,
pedes, indios e posseiros do Araguaia; de profeta condutor da luta de resisténcia as
arbitrariedades dos latifundiarios.

Ninguém é profeta porque quer. E feito profeta pelo protesto
e pela esperanca face as contradicées da realidade social.
Foi assim com os profetas pagdos do terceiro milénio antes
de Cristo em Maria, com os profetas do Antigo Testamento
e com os profetas de hoje como Pedro Casalddliga. Para
entender o profeta devemos entender as duas dificuldades
que o profeta vive: fidelidade a Deus e fidelidade ao povo.
Ele fala em nome de Deus e da consciéncia que recolhe a
Sua voz. Em nome dessas instdncias supremas, ele cobra
coragem para se levantar, sozinho, erguer a voz, apontar
o dedo em riste e grita: Ndo te é permitido! Nao oprimas

z CASALDALIGA, Creio na justica.... p. 42.
24 CASALDALIGA, Creio na justica.... p. 35.
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teu irmao! E assim ousa afrontar-se com os poderes deste
éon, seja uma poderosa empresa de colonizagdo como a
Codeara ou a Bordon S/A Agropecudria da Amazobnia,
seja um co-irmdo do préprio Episcopado, envolvido
num profundo equivoco, cheio de boa-vontade mas sem
nenhum espirito critico ou o préprio estado autoritdrio, e
usurpador de todos os direitos da Nacao?®.

Os simbolos de profetismo que Leonardo Boff identifica em Casaldéliga séao os
eventos de conflito e tensao com o latifindio. A ameaga da morte, o enfrentamento
de um grande poder opressor, a coragem religiosa de uma conduta que coloca os
valores da fé acima inclusive da prépria vida, contribuiram para produzir todo o
capital simbélico profético de Casaldaliga.

A profecia era parte da subjetividade de Casaldéliga. Sua prética religiosa e
episcopal foi inspirada no modelo oferecido pelos profetas biblicos. A dentncia
tornou-se o meio pelo qual Casaldéliga sentia aproximar-se desse modus vivendi
religioso: “Estou acumulando uma quantidade infinita de desprezo, de ira, contra
essa politica exploradora, egoista (...) Modéstia a parte quanto a minha ira, as iras
dos profetas, a ira de Jesus foram, no seu tempo e no seu modo, um sacramento
do zelo da gléria de Deus e da dignidade do homem que os abrasava”?°.

A imagem profética de Casaldéliga é uma via de mao dupla: suas atitudes
e decisbes sao decorréncias da inspiragdo neste modelo e, em contrapartida, é
por este prisma que as narrativas histéricas do Araguaia sao constituidas, seja
pelo préprio bispo ou pelos que o biografaram. Um dos claros exemplos dessa
circularidade simbdlica fica evidente em momentos tais como a dentncia da carta
pastoral, a sagracao como bispo, a construgao de uma estética catélica de esquerda,
o enfrentamento com o latifindio.

Ao ser ordenado bispo em 1971, Casaldéaliga publicou pela primeira vez um
texto-dentincia como carta pastoral: Uma Igreja da Amazdnia em Conflito com
o Latifundio e a Marginalizacao Social. Desde o primeiro momento, Casaldéliga
passou a usar sua condicao de bispo da Prelazia de Sao Félix do Araguaia para
intensificar seus ataques ao latifindio como parte incondicional da atitude profética.
Discursivamente convertido aos pobres e em busca da justica social no Araguaia,
adotou uma postura de comprometimento politico, e mais do que isso, preocupou-
se em tornar publica essa posicao, dando visibilidade a sua atuacao e a da Prelazia.

Essa visibilidade faz de Casaldaliga um homem midiético. A todo 0 momento
e em qualquer oportunidade, o bispo promovia a intensificacdo simbdlica de
sua imagem profética. Essa intensificacao se dava a partir da producao de uma
série de bens simbdlicos que buscavam consolidar a imagem de um bispo e uma
Igreja despojada do poder e comprometida com os pobres em todas as esferas: na
atuacao politica, nos confrontos sociais, na inovacao litirgica, na producao de uma
estética catdlica especifica, na criacao de um novo padrao de santidade, numa
leitura especifica do texto biblico.

% BOFF, Leonardo. “Pastor, Profeta, Poeta, Santo”. In: MARTINS, Edilson. Nés, do Araguaia: Dom
Pedro Casaldéliga, bispo da teimosia e da liberdade. Rio de Janeiro: Edigdes Graal, 1979, p. 14.
2 CASALDALIGA, Na procura do Reino..., p. 47.
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Um dos claros exemplos dessa postura midiatica e do processo de circularidade
simbdlica estd na ordenacdo como bispo. A sagracdo de D. Pedro Casaldéliga
representou um marco no processo de construgao de sua imagem profética. O bispo
renunciou a toda pompa eclesiastica e, em demonstracao de seu compromisso, sua
sagracao ocorreu a beira do rio Araguaia. As pessoas levaram os tamboretes de casa
e Casaldaliga sagrou-se com chapéu de palha e um remo feito com pau-brasil pelos
indios Tapirapés. O ritual tinha um efeito simbdlico de identificagao entre a Prelazia
e seus fiéis, de comprometimento politico-pastoral com os ‘pobres do evangelho'.
A sagracao tornou-se assim um simbolo de humildade, outra importante virtude
crista.

Em outras passagens a pobreza e a humildade sao destacadas por seu bidgrafo.
Sua casa “nao é um paléacio episcopal. Poderia ser a casa de qualquer familia
de trabalhadores da cidade. E pequena, térrea, e nao ha nela luxo nem sinal
de distingao’?’; e mais, “caminha praticamente descalgo, com umas havaianas
minudsculas que se converteram em simbolo de identidade de todos os que
trabalham na prelazia de Sao Félix, a ponto de aqui, chamarem as havaianas de
prelazia”?. Escribano também destaca o fato de Casaldéliga sempre sorrir e se
referir com humor aos momentos de heroismo do passado, demonstrando a ironia
para com sua condicao de herdi, o que ressalta ainda mais a humildade do bispo.

A posicao politico-religiosa tomada por D. Pedro Casaldéliga, fruto da opgao
pastoral e da inspiragédo subjetiva nos profetas, colocou a Igreja de Sao Félix
contra a Ditadura Militar, contra o projeto de colonizagcdo interna promovido,
pautado no crescimento econémico e na ideologia militarizada da integracéo e da
Seguranca Nacional. A carta pastoral publicada pela Prelazia, abertamente avessa
ao latifindio, foi rapidamente censurada pelo regime militar, porém os dois mil
exemplares editados acabaram distribuidos clandestinamente. A Bordon S/A, em
principios de 1972, também recorreu a Associacao dos Empresérios da Amazonia
que publicou matérias nos principais jornais do pais denunciando Casaldéaliga
como “bispo comunista”.

Nao ha davidas que ao buscar a consolidacao dessa imagem profética, por
encarnacao ao ideal, Casaldéliga aos poucos se tornou persona non grata para
os militares e sua politica agraria para a Amazoénia Legal. Ao representar a si
como profeta, D. Pedro Casaldéliga sujeitou-se a um determinado modus vivendi
religioso biblico no qual seu epicentro era a contestagdo politica. A atitude de
Casaldéliga era politica na medida em que partia de uma inspiracao religiosa.
Mas independente disso, em termos praticos, Casaldaliga era um adversario dos
militares, um empecilho para seus projetos na Amazonia Legal.

Os incentivos oferecidos pelo governo federal atrairam os grandes proprietarios
que se apropriaram de imensos territérios na regido amazonica, consolidando o
latifindio e acambarcando terras que a principio eram destinadas a absorver os
excedentes populacionais de outras regides e a assentar os lavradores das éareas
conflituosas. Em outras locais os fatores de expulsao e imigracao continuavam
atuando. No sul do pais a disseminagao da soja e do trigo trouxe consigo a

27 ESCRIBANO, Descalco sobre a terra.... p. 21.
28 ESCRIBANO, Descalco sobre a terra.... p. 13.
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concentragao fundiaria e expulsao dos lavradores, muitos dos quais se langaram
rumo a Mato Grosso e Rondénia. No Espirito Santo e em Minas Gerais a
erradicacao do café e o plantio de pastagens também geravam imigracdo. O
Nordeste continuava a expulsar camponeses que fugiam da seca ou dos grandes
latifindios. Essas correntes migratérias se lancavam em direcao da Amazoénia
Oriental (Maranhao, Goias, Mato Grosso e Para).

Nesse contexto o discurso da reforma agréria atendia a todas as expectativas
e soava como necesséario, da direita a esquerda. Os comunistas defendiam a
distribuicao e socializacao das terras; a Igreja olhava para a mesma reforma e via
nela as pequenas propriedades familiares voltadas para a agricultura de subsisténcia
como solucéo ideal, enquanto os militares entendiam a reforma agréaria como a
implantagao de uma exploracao capitalista da terra em larga escala que promovesse

o desenvolvimento tecnolégico do campo e o crescimento econémico acelerado?.

Para a Prelazia de Sao Félix do Araguaia, a busca dos posseiros e imigrantes em
geral por uma terra em que pudessem plantar e sobreviver dignamente com o fruto
do préprio trabalho ganhava uma significacao religiosa especifica: a da busca pela
terra prometida e da libertagcdo do cativeiro. O percurso a ser transcorrido desde
o cativeiro a terra prometida se incorporava as demandas sociais pela reforma
agréria e sacralizava as relacoes conflituosas de disputa pela terra.

A questao da imigracao em conjunto com a expansao do latifindio transformou
a Amazoénia num grande centro de conflitos fundiérios. A partir do governo
Costa e Silva, o problema da terra, e particularmente da terra na Amazoénia foi se
transformando progressivamente num problema militar. De acordo com Madaleine
Adriance, “O slogan do presidente Médici — “lerra sem gente para gente sem
terra” — havia criado um fluxo migratério de milhares de pessoas extremamente
necessitadas, que ndo haviam esperado um convite mais formal”®. A légica de
colonizagao da Amazoénia era fruto de um colonialismo interno levado a cabo pelo
Estado dominado pelos militares. A ideologia da integracao nacional era viabilizada
como estratégia militar para a Seguranga Nacional. Os militares gerenciaram por
meio do Estado o governo sobre as populacoes, obedecendo a légica colonial
repetida para dentro das fronteiras nacionais®'.

A colonizacdo dos chamados “espacos vazios” do territério brasileiro era vista
pelos militares brasileiros como solucao para eventuais problemas fundiarios de
outras regides. A logica de um governo das populagbes visava conter os problemas
sociais e solucionar um problema estratégico de ocupacao e dominio territorial. O
Estado brasileiro empreendeu uma retomada vigorosa de sua colonizacao interna,
vista como saida para seus problemas sociais.

2 VELHO, O. G. ‘A propésito de terra e Igreja”. Encontros com a Civilizagdo Brasileira, n. 22, Rio de
Janeiro, Civilizagao Brasileira, 1980, p.168.

30 ADRIANCE, Madaleine Cosineau. Terra prometida: as CEBs e os conflitos rurais. Sdo Paulo:
Paulinas, 1996, p. 149.

31 YUONG, Robert J. C. Postcolonialism: an historical introduction. Oxford, UK: Blackwell Publishing,
2001, p. 22.
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Se por um lado, os militares tentavam orquestrar a colonizagao da Amazobnia,
por outro, a Igreja também buscava “colonizar” a mesma regiao vista sempre como
o longinquo lugar onde era necessério estruturar a instituicao e a fé. Além dos
militares e da Igreja, os comunistas enxergavam na regiao (justamente por ser
periférica e vitima dessa légica de conquista por parte do Estado) um potencial
revolucionario e la instalaram a guerrilha a fim de suscitar a sublevacao.

Para os militares e seus tecnocratas desenvolvimento significava a ocupagao
acompanhada do aproveitamento capitalista da terra. Tudo que ndo apresentasse
dividendos econémicos e nao favorecesse a ocupacao do espaco territorial era
visto de antemao como arcaico, tradicional e uma pedra rastica em descompasso
com o projeto de modernizacdo agricola brasileira elaborado pelos militares®?.

Foi justamente neste ponto que o projeto colonialista dos militares entrou em
choque com os projetos pastorais da Igreja. Interessava a Igreja implantar sua
economia de salvagao nas populagdes que ali se encontravam, enquanto para os
militares, essas populacoes eram o empecilho de seus projetos. A Igreja pretendia
colonizar mentes e coracbes, enquanto os militares pensavam no aproveitamento
militar-econémico do espaco.

Sintomatica desse conflito foi a questao indigena. Em sua carta-pastoral, D. Pedro
Casaldéliga denunciou o descaso dos militares com os diversos grupos indigenas
ali presentes, que eram vistos pelos tecnocratas dos ministérios como verdadeiros
estorvos para o desenvolvimento da nacao®. O projeto desenvolvimentista privilegiou
os grandes empreendimentos empresariais e nessa modernizacéo forcada, veiculada
de cima para baixo, indigenas e posseiros se tornaram sinénimos de atraso, arcaismos
a serem superados. Tanto indigenas quanto posseiros estavam fora dos projetos dos
militares; esses grupos sé encontrariam espaco nesse colonialismo interno como
mao-de-obra barata, como o ‘estranho’ outro a ser civilizado.

Enquanto isso, além das dentincias formais, Casaldéliga fortalecia a resisténcia
desses grupos no seu cotidiano de conflitos com o latifindio ao sacralizar a disputa
pela terra inspirando-se nos profetas sociais. Umn dos momentos de tensao que
op6s Casaldéliga, cada vez mais imerso no ideal de uma vida religiosa profética, ao
latifindio ocorreu em 1972, durante o episédio da construgdo de um ambulatério
em Santa Teresinha, cujo povoado a Companhia de Desenvolvimento do Araguaia
(CODEARA) reclamava o territério urbano para si. Em marco do mesmo ano a

%2 Em declaracdo dada logo depois da aprovacdo do Estatuto da Terra: o entdo ministro Roberto
Campos, citando Max Weber afirmava que o destinatério do Estatuto era o empresario, o produtor
dotado de espirito capitalista, que organiza a sua atividade econdmica segundo os critérios da
racionalidade do capital. MARTINS, A militarizagéo.... p. 42.

33 “A aculturacéo rapida, sem levar em conta os reais interesses dos indios, é proposta pelo préprio
presidente da FUNAI, Gal Bandeira de Mello, que em suas declaragdes chegou mesmo a sugerir
a extingdo do Parque Nacional do Xingu (...). Sao palavras suas: ‘O Parque Nacional do Xingu
nao pode impedir o progresso do pais’ (...). ‘E por isso muitos fazendeiros da regido acreditam
que poderdo conviver pacificamente com os fndios./Pensam mesmo em emprega-los como seus
trabalhadores ‘por um salério justo'(...)”. CASALDALIGA, Pedro. Uma Igreja da Amazbnia em
conflito com o latifdndio a marginalizacdo social: Carta Pastoral da Prelazia de S. Félix do Araguaia.
Sao Félix do Araguaia, 1971, p. 14-15.
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CODEARA investiu contra o ambulatério, os posseiros que faziam a seguranca da
construcao reagiram ferindo oito jagungos contratados da fazenda. A retaliacao foi
violenta e cerca de 40 posseiros passaram dois meses escondidos na mata. Abriu-se
processo contra o Pe. Francisco Jentel, acusado de ser mentor intelectual das acoes
dos posseiros. Pe. Jentel foi condenado a dez anos de prisao pela Auditoria Militar
de Campo Grande por crime de subversdo. Cumpriu um ano e depois acabou
sendo expulso do Brasil definitivamente.

A tensao entre dois projetos politicos diferentes para regido, intensificados pelo
modelo profético de dentincias adotado por D. Pedro Casaldéliga e a visibilidade
dada por ele a essa posicao, fez com que em setembro e outubro de 1972 o Exército
realizasse em Sao Félix do Araguaia a Acao Civico-Social. Era um treinamento
antiguerrilha que incluia assisténcia social (médico, dentéria, etc.) a populacédo da
regiao. O exército estava associando a resisténcia armada dos posseiros de Santa
Teresinha as acoes da guerrilha organizada pelo PC do B no sul do Para.

No ano de 1973 a repressao aumentou com a ocupacao definitiva de Sao
Félix pelo Exército, Aeronautica e Policia Militar. Toda regiao foi controlada, as
casas vasculhadas, os posseiros espancados e as professoras do Ginéasio de Sao
Félix enfileiradas sob a mira das metralhadoras. Os padres, o bispo e as freiras
tiveram suas casas revistadas. Alguns foram presos. Seis agentes pastorais, uma
professora e um lider posseiro foram levados até Campo Grande, e 14, torturados
para confessarem ligagoes entre a Prelazia e a guerrilha.

O inquérito da Policia Federal demonstrava a forca repressiva do Estado brasileiro
disposto a silenciar os descontentes e livrar-se dos empecilhos. Sem duavida que a
atuacao dos militares foi estratégica, ja que a regiao era explosiva socialmente, porém
o Estado marcava sua presenca na regido como forca da policia®**. Em meio a esses
conflitos, Casaldéliga continuava agindo de acordo a conviccao religiosa: criticava os
cercamentos das terras, denunciava conluios, favorecimentos politicos, a violéncia e
os desmandos, além do apoio da grande imprensa aos latifundiarios e aos militares.

Nesse processo de circularidade simbdlica — Casaldéliga significando a si e
sendo significado pela compreensao religiosa do contexto politico — a dentncia
publica era o eixo da atitude profética na qual o bispo se moldava, apesar de
ter contribuido para conquistas institucionais de grande peso que se opuseram as
politicas publica dos militares, como o Conselho Indigenista Missionario (CIMI)* e
a Comissao Pastoral da Terra (CPT)%.

3 CASALDALIGA, “A coragem sublime”. p. 44.

35 A Pastoral Indigena se consolidou no inicio dos anos 1970. Em 1972, em Assuncéo, no Paraguai,
que as Missoes definiram novas linhas mestras de atuacdo junto as populacoes indigenas da
América Latina. As tais linhas concentravam-se em quatro pontos centrais: descobrir a presenca
de Deus salvador em todo o povo e cultura, reconhecer que as igrejas tem sido ideologizadas
e usadas como instrumentos de opressao, o reconhecimento da existéncia do racismo, em suas
préticas institucionais, inclusive na Igreja, e redefinicao de missao a partir da nocdo de didlogo
ecuménico, com os indios e as ciéncias humanas. No Brasil, esse esforco resulta na fundacao do
CIMI (Conselho Indigenista Missionério), pautado no trinémio: terra, cultura e autodeterminacao
dos povos indigenas. BEOZZO, A Igreja do Brasil. p. 126.

36 A Pastoral da Terra foi também fruto das renovacdes promovidas pela Igreja dos anos 1960.
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Toda a série de denuncias realizadas por Casaldédliga atingia 6rgaos
governamentais como o Instituto Nacional de Colonizacao e Reforma Agréaria
(INCRA), a Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazonia (SUDAM) e a
Fundacao Nacional do Indio (FUNAI), além, é claro, do aparelho repressivo do
Estado militar. A imersao nestes conflitos custou a Casaldéliga algumas reacoes de
partes da imprensa brasileira e dos setores conservadores da Igreja Catélica. Alguns
jornais o criticavam severamente, como O Estado de Sdo Paulo que descreveu o
bispo como “um demagogo fariseu, delirante, sem documentagao, homem de ma
fé e provocador”?’.

A Rede Globo também noticiou em horario nobre no inicio de julho de 1975,
sem mencionar a fonte da noticia, que haviam sido apreendidos em Sao Felix
do Araguaia exemplares do boletim Alvorada da prépria Prelazia contendo um
texto da China comunista, supostamente ilustrado com uma cruz e uma foice.
Casaldéliga repudiou a dentncia afirmando que tais panfletos datavam de 1973
e que haviam sido forjados pela forca de repressao que ocupara Sao Félix em 19
de agosto daquele mesmo ano e que foram espalhados pelo préprio exército em
outras areas do pais inclusive dentro de outras igrejas. Aproveitou a situacao e
denunciou as difamagoes que a imprensa fazia de outros bispos ligados a teologia
da libertacado como Dom Paulo Evaristo Arns (arcebispo de Sao Paulo) e Dom Ivo
Lorscheider (secretario geral da CNBB).

No ambito interno a Igreja, alguns setores nao compartilhavam a concepcao
profética de Casaldéliga. O bispo foi denunciado, na CNBB, por Dom Geraldo
Proenca Sigaud, fundador da TFP (Sociedade Brasileira de Defesa da Tradigao,
Familia e Propriedade) e arcebispo de Diamantina. A dentincia acusava Casaldaliga
e Dom Tomas Balduino, bispo de Goiania por infiltracao comunista na Igreja
em fevereiro de 1977, além de atacar a CPT, o CIMI, as CEBs e a Ordem dos
Dominicanos e chegou a pedir a expulsao de Casaldaliga do pais. O dossié acabou
publicado pelo Jornal do Brasil e pelo Estado de Sao Paulo.

As denuncias foram lidas religiosamente, como perseguicoes sofridas pelo
profeta, que novamente demonstrava sua capacidade de superar provacoes
durissimas, como o falso testemunho. Na luta biblica pela libertagdo do cativeiro,
os profetas também haviam sido perseguidos, caluniados e martirizados. Como
um homem de fé, Casaldéliga viu em cada momento a confirmagao do sentido
religioso dado a propria vida: “Eu morrerei de pé como as arvores (me matarao de
pé)... De golpe, com a morte, se fard verdade minha vida” 3.

Outro episédio interpretado como profético e relembrado como uma
consequiéncia de sua opcao pelos pobres foi o assassinato do Padre Joao Bosco

No Brasil, nasceu na Amazénia e regiao Centro-Oeste no inicio dos anos 1970 e culminou na
organizacao da CPT (Comissao Pastoral da Terra), ligada & Linha Missionéria da CNBB, fundada
em 1975 nas iniciativas tomadas dos Encontros de Pastoral da Amazénia. O surgimento da CPT,
6rgao especifico para tratar a questao agraria se deveu ao contexto rural do Brasil durante a
Ditadura Militar. As regi6es de onde surgiu o maior impulso para a criagdo da CPT eram estratégicas
para a politica de desenvolvimento agrario do governo brasileiro. A frente dessa iniciativa estavam:
Dom Pedro Casaldéliga (Sao Félix do Araguaia, MT), Dom Tomas Balduino (Goiania, GO) e Dom
Moacyr Grecchi (bispo responsavel pela Linha Missionaria da CNBB).

37 ESCRIBANO, Descalco sobre a terra...p. 49.

38 BOFE, “Pastor, Profeta, Poeta, Santo”, p. 15.

SACULUM - REVISTA DE HISTORIA [28]; Jodo Pessoa, jan./jun. 2013 395



Penido Burnier, a queima roupa, em Ribeirao Cascalheira, em 1976, por policiais
militares que torturavam duas mulheres na pequena delegacia. De acordo com
Escribano e a autobiografia de Casaldaliga, ambos se preparavam para a missa
quando escutaram os gritos que vinham da delegacia. O bispo decidiu ir até la e
o padre o acompanhou. Ao tentar intervir, um dos policiais agrediu Jodo Bosco
e, em seguida, atirou a queima-roupa. O padre ainda agonizou por muito tempo
antes de morrer nos bracos do bispo que tentava prestar socorro. Na missa de
sétimo dia, as mulheres lideraram a populagéo e derrubaram a pequena delegacia,
colocando no lugar uma cruz. A partir dai Casaldéliga lutou para construir uma
Igreja de pedra em Ribeirdo Bonito, que veio se tornar o Santuéario dos Martires da
Caminhada, edificado em memoria do Pe Joao Bosco e de todos os que perderam
a vida na luta pela libertagdo dos pobres do Evangelho.

Sobre este episddio também pesa sua significacao religiosa. Além de ser mais
uma dura provacao vivida por Casaldéliga, a morte do Pe. Joao Bosco é vista
como conseqiiéncia da atitude profética do bispo que resolveu intervir na tortura
sofrida pelas mulheres, ou seja, representou o alto preco pago por sua convicgao
religiosa. Mais que isso, sequndo Casaldéliga, Joao Bosco acabou morrendo no seu
lugar, por engano®.

Para o bispo, este engano na verdade ganha uma significacao religiosa: a
providéncia escolhera Jodo Bosco. O martirio de Joao Bosco se transfigura na prova
maior da sua conduta profética e da aprovacao divina a sua luta pela libertacao. A
narrativa sobre o fato é construida por essa perspectiva religiosa por Casaldaliga:

Sé que os planos de Deus eram outros. Quando chegamos
a Ribeirdo, logo nos sentimos atingidos por um certo
clima de terror que pairava sobre o lugar. (...) A escuriddo
que chegava, a areia da rua, o terror perceptivel no ar,
no siléncio, nos acompanharam (...) Sem um ai, o mdrtir
— mdrtir, sim! — caiu, esticado, pensei que morto. O ar
congelou-se, e a noite (...) Entretanto, o padre Jodo Bosco
vivia, consciente e generoso, sua agonia de mdrtir, forte,
sofrido, em oblacao. Invocou vdrias vezes o nome de
Jesus. Ofereceu vdrias vezes seus sofrimentos pelos indios,
pelo Pouvo (...) Recebeu a uncao de minhas maos, lucido e
fervoroso (...) Apertava minha mao, a mao do Pe Mdaximo.
Brincou com este, (...) sempre comedido em seus gestos
(...) Sua ultima palavra inteligivel foi a palavra de Paulo:
Acabei minha carreira’, ou a palavra do préprio Jesus:

39 “Acontece que ele tinha mais tipo de bispo do que eu, coitado, sen&o estaria vivo até agora. (...)
Nao me conheciam. Eu me adiantei e eles entenderam que eu estava apresentando o bispo de Sao
Félix, o padre Joao Bosco, que vinha atrds de mim. Estavam agressivos e comecaram a xingar:
Merda, terroristas, comunistas, filho de... (...) Conversamos com eles uns trés minutos, sé trés. Trés.
E o soldado Izi Feitosa Ramalho deu um soco no pobre Joao Bosco, uma coronhada e um tiro de
bala dundum. E o padre caiu aos meus pés. O soldado achava que tinha atirado no bispo, que ele
e nao eu era o bispo. Depois viemos saber disso explicitamente”. CASALDALIGA, “A coragem
sublime”, p. 44.
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‘Tudo estda cumprido’; tentou levantar-se e disse, solene:
‘Dom Pedro, acabamos a nossa tarefa®.

A leitura religiosa do episédio recorre a iniimeros sinais e provas da presenca
divina: o ambiente sombrio (simbolizando as trevas, adiantando a morte),
a resignacao de Joao Bosco (tipico dos martires que morrem na convicgado da
fé) representada numa longa expiacao contrastando com gestos comedidos e
generosos, a expressao final como a de Jesus e Paulo.

Desta forma, os eventos ocorridos no Araguaia daqueles anos sao interpretados
a luz da cultura religiosa catélica, da teologia da libertacao e do profetismo. As
dentncias feitas a imprensa através da carta pastoral, o incentivo a construcao do
ginasio em Sao Félix e do ambulatério em Santa Teresinha (que desencadeou no
episddio Jentel), a participacdo na derrubada das cercas da Fazenda Bordon em
1971 junto com a populacao de Serra Nova, a excomunhéao das fazendas Frenova
e Piraguacu, a derrubada da delegacia de Ribeirao Cascalheira junto a populagao
de la por ocasiao da morte de Joao Bosco, a participacao na fundacao do CIMI e
da CPT, ter a cabeca a prémio, a ocupacao da Prelazia pelos militares em 1972 e
as torturas sofridas pela equipe pastoral, a difamacao promovida pela imprensa e
dentro da Igreja, a pressado dos militares para expulsa-lo do pais, os episddios em
1976 da morte do Pe Jodo Bosco e do ataque aos indios Mertri (que matou o indio
Simao e o missionario Rodolfo Lukeinbein), a morte do Pe. J6simo e tantos outros
episédios sao lidos pelo prisma de uma cultura religiosa

Todos esses episdédios sao significados a luz do profetismo. As metéforas da luta
entre Davi e Golias, hebreus e egipcios, tal como a luta do povo pobre do Araguaia e
seu bispo pequeno e magro contra os latifundiarios, as multinacionais, as distancias
de uma terra longinqua sem-lei, a violéncia cotidiana, e a repressao dos militares.
Enquanto os adversérios sao dotados de armas, influéncia politica sobre a grande
imprensa e o judicidrio; ou seja, sdo extremamente fortes, Casaldéliga aparece
apenas com os pobres (o indigena, o posseiro, os pedes, os sem-terras), Deus e
uma parte da Igreja. A medida que as dificuldades aumentam maior se torna a
grandeza e o heroismo de Casaldéliga. A vida de Casaldéliga é edificada através
do apontamento de suas virtudes e dos seus atos heréicos, uma histéria permeada
pela providéncia que significam os eventos histéricos do Araguaia nos anos 1970
e 1980.

Para De Certeau, uma hagiografia pode ser a descricao das “virtudes” (com a
Igreja estabelecida como a epifania da ordem social) ou pode ser uma narrativa
da santidade pelo “martirio” (onde a comunidade é marginal, confrontada com a
ameaca de morte). No caso de Casaldéliga, ha uma confluéncia dos dois elementos.
No periodo em que a Igreja brasileira se colocou como adverséaria do regime militar,
como instituicao, ela mesma abriu espago de contestagéo politica e social. Assim, as
virtudes do bispo corroboraram sim com os valores da instituicdo naquele contexto.
No caso de Sao Félix, esse procedimento levou a uma perseguicao da comunidade,
marginal num lugar onde o poder se impunha pelas armas, caracterizando entao
uma narrativa de martirio também. Como afirma De Certeau, a vida do santo

4 CASALDALIGA, Creio na justica.... p. 131-133.
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prova uma teologia*!. A narrativa da vida de Casaldaliga em meio aos conflitos de
terras do Araguaia serve para provar a teologia da libertacao.

LR

RESUMO

Este artigo faz uma andlise da significacdo
religiosa das questdes de terra e do universo
rural do Araguaia nas décadas de 1970 e 1980,
levada a cabo pelo bispo D. Pedro Casaldaliga,
da prelazia de Sao Félix do Araguaia que
buscava concretizar uma acéo religiosa inspirada
no modelo dos profetas biblicos, denunciando
os desmandos, violéncias, injusticas sociais
de todo o género e edificando uma pastoral
voltada para os oprimidos, nos moldes da
teologia da libertagdo. O texto analisa como
seu enfrentamento do latifindio e da Ditadura
Militar foi significado religiosamente, dando
origem a narrativas histéricas influenciadas pela
perspectiva religiosa da subjetividade profética
que inspirou o bispo.

Palavras Chave: Igreja Catdlica; D. Pedro
Casaldaliga; Sao Félix do Araguaia.

Artigo recebido em 08 mar. 2013.
Aprovado em 27 abr. 2013.

ABSTRACT

This article analyzes the religious significance of
land issues and rural universe of the Araguaia
in the 1970s and 1980s, carried out by Bishop
Pedro Casaldaliga, the Prelature of Sao Félix do
Araguaia that sought to achieve a religious action
inspired by the model of the biblical prophets,
denouncing the abuses, violence, social injustices
of all kinds and building a ministry dedicated
to the oppressed, in the manner of liberation
theology. The paper analyzes how his coping with
the landowners and the Military Dictatorship was
religiously interpreted, originating the historical
narratives influenced by the religious perspective
of prophetic subjectivity that inspired the bishop.
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