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Devido as mudancas globais e aos novos cenarios geopoliticos, na esfera dos
recentes acontecimentos na Africa do Norte e nos paises arabes, um renovado
interesse na cultura islamica e na riqueza de sua filosofia apareceu em universidades
e instituicbes ocidentais. Uma visao particular é justamente dirigida para os
primeiros séculos do Isla em que, além das conquistas e expansdes territoriais, uma
nova cultura tentou encontrar uma maneira adequada entre as tradicoes judaico-
crista e greco-romana.

Especialmente durante a Idade Média, muitos pensadores contribuiram
significativamente para o desenvolvimento da civilizacao humana, traduzindo as
obras de muitos filésofos gregos e comentando-as em livros preciosos?. Baseado
nisso podemos corretamente afirmar que uma variedade de assuntos foram
estudados com originalidade e habilidade: da matematica a geografia, da fisica ao
direito?®.

Nao tao longe do colapso da dominagao muculmana da Espanha, Ibn Khaldun
foi emblematico para a compreensao da importancia e das contradicoes de um
império em declinio. Na filosofia de Ibn Khaldun, o contexto geogréfico e ambiental
esta profundamente ligado a um ideal estritamente antropolégico do “conceito das
geracoes”, com uma andlise — extremamente moderna — das varidveis sociais que
deixam o leitor contemporaneo positivamente espantado e surpreso. Sua “estrutura
da civilizacao” pode ser aplicada em diferentes idades e tempos em uma exegese
do espirito e do destino das pessoas.

A vida de Ibn Khaldun (1332-1406) é tao cheia de vicissitudes que se tornou
épica. Uma auralendéria de impassibilidade e coragem para enfrentar as dificuldades
da vida acompanha desde sempre a figura deste homem de ciéncia e de acao.
Capaz de uma compreensao concisa e de uma visao perspicaz dos eventos, em
um periodo que viu, muitas vezes, a ascensao e queda de reis e reinos*, nao tem
medo de mudar as protecoes e os partidos em uma saga interminéavel de intrigas e
traicoes. Alguns o viam como um aproveitador pronto para qualquer coisa, outros
como um pensador livre com as caracteristicas tipicas do futuro maquiavelismo
da Renascenga®. A lei da sobrevivéncia em uma terra de contrastes aspérrimos e
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sangrentas revoltas sociais historicamente justificaram suas decisbes camalednicas
amadurecidas, no entanto, gragas a uma rara sabedoria e discernimento digno de
admiracao®.

Descoberto pela historiografia ocidental, junta-se a este o véu de génio
incompreendido, que caracterizou, pelo menos até recentemente, todos os
trabalhos cientificos sobre a sua obra e seu valor intrinseco. O método de pesquisa
de Ibn Khaldun, altamente analitico e rigoroso, pareceu aos olhos dos leitores
ocidentais como um precursor das teorias positivistas da histéria, a fim de torna-
lo, exagerando no contetido e no assunto, um idolo ante litteram do materialismo
histérico’. Algumas tendéncias atuais o veem, em vez disso, como um precursor
do liberalismo cldssico para sua critica a onipoténcia do Estado e do soberano, a
queixa contra a alta carga tributaria e a exaltagao da liberdade®.

Esta celebracao académica, as vezes cansativa e politicamente tendenciosa,
mudou-se — especialmente no periodo da descolonizacao de territérios no norte da
Africa — em circulos culturais drabes que ja viam Ibn Khaldun, com razao, como um
estudioso meticuloso das origens antigas das dificuldades e das desventuras atuais®.
A ocidentalizagao forgada no estudo estrutural e filolégico de seu pensamento é o
resultado de tentativas 6bvias de manipulacdo e de um trabalho da hermenéutica
cientifica nao totalmente claro tanto que foi etiquetado, muitas vezes, como um
homem fora dos canones da cultura islamica.

Aceitar isso seria um erro imperdodvel, quer para a sua pessoa quer para a
histéria da cultura e da filosofia arabe-islamica e de toda uma civilizagao. Nao
¢ licito concordar com esta interpretacao posterior que pretende, por forca da
secularizacdo e da ideologia, reduzir toda a filosofia a pura “ciéncia humana”
privada de qualquer heranca espiritual e, assim, murcha e abandonada nos
pantanos da imobilidade cega que nao reconhece, por uma eleicao sem recurso,
a tradicao filoséfica anterior e a cultura religiosa'®. [on Khaldun ndo é um meteoro
que apareceu de repente na histéria: ele é o filho de seu tempo, da sua terra, da
cultura arabe-islamica compreendida em sua totalidade!!.

Deve-se, no entanto, a sua caneta brilhante de historiador meticuloso, a principal
fonte de informagao sobre o norte de Africa'?, naqueles tempos dificeis e sangrentos.
Sua fama imortal sobrevive até hoje, especialmente para o Mugaddimah, prefacio
de uma ambiciosa histéria universal — de alivio muito mais amplo — mas que nunca
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completou: o Ibar. Este trabalho mostra algumas lacunas histéricas, especialmente
na dinastia alméada e nao realiza as suposi¢oes e as premissas do prefacio. Merece
também mencionar o Ta’rif, uma autobiografia cheia de pequenos detalhes e um
tratado sobre o misticismo, provavelmente escrito no final de sua vida, sobre o qual
ainda se debate sobre a sua autenticidade: o Shifa ‘al-sa’il**.

O primeiro esboco do Mugaddimah pertence ao periodo de afastamento
voluntério na residéncia de Ibn Salama e da sua familia (1375-1379): nele aparece
toda a riqueza de seu pensamento onde as disciplinas tradicionais de pedagogia
islamica se combinam com uma impassivel habilidade analitica, com uma percepcao
psicolégica aguda, nao sé dos soberanos e dos poderosos, mas também de todos
os grupos sociais'®. A intencao do autor é certamente louvavel e inovadora: é
“uma visao enciclopédica de todo o conhecimento metodoldgico e cultural que
permite ao historiador de produzir um verdadeiro trabalho cientifico”*®. Criticando
o método de seus antecessores, muito servis em sua opiniao, na transcricao das
facanhas de um ou outro lider, mas sem uma saudavel sede para uma anélise
critica dos fatos, ele faz uso de uma nova definicdo da histéria na qual identifica
como pontos cruciais para a compreensao do passado o desenvolvimento social,
cultural e econémico.

O critério que conduz a sua investigacao tem origem no conceito que a Histéria
devaserde “acordo comarealidade” (Kanun al-mutabaka) como uma pedra de toque
de qualquer evento. Nesta perspectiva, é evidente seu esforco para compreender
a razao profunda da evolucao da histéria em uma incessante busca etiolégica das
“leis sociais” que determinam os casos envolvidos e estudados. Em ordem a uma
aplicacao cientificamente correta é necessario que a ciéncia seja independente
(‘ilm bi-mustakill nafsih) e tenha como primeiro objeto da investigacdo a civilizacao
humana (al’ Umran al-Bashari), entendida como o conjunto das caracteristicas de
uma cultura e dos fatos sociais na sua totalidade.

Sem deter-nos na descricao dos seis capitulos do Mugaddimah é importante
observar o seu valor intrinseco. Na verdade trata-se de um estudo da influéncia
sécio antropoldgica do ambiente sobre a natureza humana chegando a uma
descricao, numa segunda fase, das primeiras civilizagbes “ndémades” (‘Umran
Badawi). O conceito de “Umran” abrange uma multiplicidade de significados: a
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partir de uma localizacdo geogréfica habitada até a sociedade stricto et lato sensu'®.
Daquele ponto, o interesse esté focalizado nas primeiras formas institucionais e nas
suas carateristicas evolutivas até as formas de agregacao social mais desenvolvidas
e sofisticadas em um contexto urbano e sedentério (‘Umran Hadari). Desta
perspectiva, chega-se a analisar as formas de comercio e desenvolvimento de
atividades de manufatura e a sua inseparavel contribuicao para o florescimento da
sociedade onde nascem e desenvolvem - livremente e sem obstrugao - filosofia,
cultura e arte.

O complexo organon metodolégico mostra um estudo concreto da dinamica
histérica em que aparecem os “Idealtypen”!” com a anélise das dicotomias estruturais
como cidade/ campo, sociedade némade/ sedentéria, solidariedade tribal/egoismo
individualista!®. Esta visdo geral da histéria de Ibn Khaldun permite formular uma
teoria caracterizada por ciclos em que o Estado, originalmente, tem poder limitado
e os impostos s&o relativamente baixos para promover o crescimento sustentado da
producao e do consumo'®. Apds esta fase (primeira e segunda geracéo), o estado
concentrou em si todo o poder, através do aumento da carga tributaria e a redugao
da liberdade de iniciativa seguida (terceira geracdo) por uma clara baixa dos
consumos e da producao®. A fase final (quarta geracao) é uma forte estagnagao
econdmica, cujo principal efeito é a paralisia total do Estado?!.

Nesta teoria da evolucao e decadéncia — na qual sao analisados os sintomas e
os males pelos quais uma sociedade nasce, cresce e morre — desempenha um papel
fundamental a “asabiyya”??. Ela é — de acordo com as diferentes definicoes de
historiadores de Ibn Khaldun - “espirito publico”’, “solidariedade social”, a “coesao
do grupo”®, a “vontade comum”, o “espirito de coalizao’, a “Lebenskraft’?*. Este
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sentimento de pertenca e de solidariedade mutua, inspirado a luta pela vida?, une
todos os membros da comunidade, trabalhando juntos para alcancar um objetivo
comum?. A este Volksstreben estéa ligado o destino da sociedade porque a asabiyya
¢é “die motorische Kraft im staatlichen Geschehen™?’.

Na parabola histérica de cada civilizacao pode-se observar “o desenvolvimento,
o climax e o desgaste”? desses lacos de solidariedade que sao a sua forca inerente.
Para fortalecer o espirito e o poder politico é necesséria uma crenga religiosa
comum que seja uma “cola” nao somente espiritual. “A dinastia” — diz Ibn Khaldun
— “que comeca sua histéria baseada na religiao, dobra a forca da asabiyya que a
ajuda na sua formacao”®.

Em quanto a sua concepcao de desenvolvimento social, Ibn Khaldun afirma
repetidamente que nédo é a quantidade de reserva de moeda ou de metal precioso
a medicao da prosperidade de um pais, mas a maior especializacao e divisao
do trabalho entre os habitantes. Isso, na verdade, cria um “circulo virtuoso” que
aumenta a produtividade em uma justa distribuicao de funcoes e riscos: o artesao
recebe uma recompensa de acordo com o trabalho e a mao de obra utilizada
para produzir o bem, o comerciante merece o seu beneficio em virtude dos riscos
incorridos, as autoridades tém o direito de remuneracao por servicos prestados
para a protecao da propriedade publica e privada, nao interferindo nas outras
atividades®.

De acordo com Ibn Khaldun, também antecipando as teorias sociolégicas da
urbanizacdo, as cidades sao o caleidoscépio da vitalidade de uma sociedade:
quanto maior a presenca de pessoas, maior a especializacdo em cooperacao
social reciproca, porque ninguém é autossuficiente em si mesmo. Da prosperidade
e da riqueza da populacao segue um grande crescimento demogréfico que gera
processos adicionais de producao e consumo. Mas a cidade é germe venenoso de
abandono a luxiria. O luxo e os vicios sao a causa do enfraquecimento dos lacos
de solidariedade e de respeito, em que a sociedade tem colocado suas bases e nas
quais deve a sua sobrevivéncia®!.

A obra de Ibn Khaldun, a partir de qualquer ponto de vista, é digna de respeito
e admiracao: o seu método empirico vai além dos eventos de fria transcricao
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tanto que a esse pode ser justamente atribuido o titulo de “ciéncia histérica”?. Y.
Lacoste afirma claramente que se “Tucidides foi o inventor da histéria, Ibn Khaldun
marca o nascimento da histéria como uma ciéncia”3?. Embora, com uma “dica”
de sarcasmo e reluténcia, alguns viram o trabalho de Ibn Khaldun como ancilla
sociologiae®** mas seria cruel e injusto nao dar mérito adequado a partir de uma
perspectiva puramente filoséfica. Seu pensamento, na verdade, é o resultado de
uma sintese histérico-filoséfica em que a “sociologia” e a “psicologia social”, a
ciéncia politica e a economia aparecem como “ciéncias auxiliares da histéria” em
“uma unidade complexa que é dificil de destrinchar”?®.

OR

RESUMO
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