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Resumo: A partir dos discursos politicos de Pe. Antonio Vieira, pretendemos analisar a
aplicagao da justica no arbitrio sobre as guerras justas contra os indios na Amazénia
portuguesa seiscentista. As fontes analisadas no artigo — cartas e pareceres de Vieira —
revelam a transposi¢ao do dispositivo legal a realidade social da coldnia, evidenciando
os conflitos jurisdicionais e o carater casuista da justica. Serao discutidos os conteudos
teoldgico-juridicos sobre os quais as disposicdes e o discurso vieiriano se assentavam,
notadamente, no pensamento de Luis de Molina, importante jesuita portugués da
Segunda Escolastica. Mostraremos, enfim, os modos como se dava a circulagado e
recepgao das ideias politicas e teoldgicas no vasto Império portugués durante a Epoca
Moderna.
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Abstract: We intend to analyze the application of justice in arbitration on the fair battle
against the Indians in the Portuguese Amazon seventeenth century, starting from the
political discourses of Priest Antonio Vieira. The sources analyzed in the paper - letters
and opinions of Vieira - reveal the reveal the transposition of the legal provision to the
social reality of the community, evidencing the jurisdictional conflicts and the casuistic
character of justice. The legal-theological contents on which the dispositions and the
discourse of Vieira were based, notably, on the thought of Luis de Molina, an important
Portuguese Jesuit of the Second Scholasticism, will be discussed. We will show, finally,
the ways in which the circulation and reception of political and theological ideas in the
wide Portuguese Empire during the Modern Age was given.
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As missobes jesuiticas desempenharam papel fundamental na consolidagao do
dominio colonial na regido amazonica, sendo, pois, responsaveis pela propagacao da
Fé e pela manutencido dos mecanismos de controle e subordinacdo dos indios. A
inclus&o do indigena no corpo mistico e politico da monarquia cristd portuguesa e sua
utilizagdo como méo-de-obra eram projetos politicos que, embora ndo excludentes,
estiveram em disputa permanentemente, marcando a relagao conflituosa entre jesuitas,
autoridades coloniais e moradores. Na regido amazbnica, especialmente, a
dependéncia do “servigco dos indios” foi um problema sensivel durante todo o periodo
colonial. Nesse sentido, a agao evangelizadora da Companhia de Jesus esteve, a todo
tempo, permeada pela questao do trabalho indigena e pelos conflitos com os colonos
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dai decorrentes’.

De um modo geral, a historiografia tem enfatizado a importancia de Pe. Antonio
Vieira para consolidacao, organizacao e desenvolvimento das missbes amazdnicas —
fato que ele préprio reforca em inumeras cartas. Nesse sentido, € comum a fortuna
critica de Vieira referir-se ao periodo de sua missionacdo no Maranhéo e Grao-Para
(1653-1661) como um dos mais combativos em defesa do projeto evangelizador e
civilizatorio do indigena. Boa parte da produgéo discursiva deste periodo, seja ela
parenética ou epistolar, versou sobre o propdsito de defender os indios da guerra
desenfreada, dos cativeiros injustos e da violéncia de toda sorte. Suas cartas, pareceres
e informacgobes tiveram um consideravel alcance politico, pois ao serem remetidos ao rei
e a seus conselheiros, forneceram, por vezes, as informag¢des que subsidiaram a
escritura das leis indigenistas. Isto é valido, sobretudo, durante o reinado de D. Jo&o 1V,
quando Vieira contou com especial apreco da Coroa portuguesaZ.

As informacdes e as cartas de Vieira do periodo amazdnico deixam explicita a
conturbada relagdo do missionario com os colonos e as autoridades locais. O motivo da
desavenca parece ter sido precisamente o critério pelo qual os moradores ou
"portugueses" (como Vieira os chama genericamente) escravizavam os indigenas a
pretexto de que tinham sido apresados em guerras justas. Este era, fundamentalmente,
um dos critérios legitimadores da escravidao, e que, no alvorecer da modernidade, foi
amplamente debatido em suas bases juridico-teoldgicas pela Segunda Escolastica.

O direito de guerra mobilizado na situacao de embate contra os indios reportava-
se a uma longa tradicdo juridica, onde a distincdo entre fiéis e infiéis consistia no
elemento definidor da ética-moral da guerra justa. Se antes dos encontros com o Novo
Mundo a escravizagao por guerra justa era justificada pela dominacao dos infiéis, que
conscientemente recusavam-se a conversdo, no contexto americano, o cativeiro de
indios pagaos suscitou novas elaboracdes juridicas e teoldgicas. Sumariamente, a
escravidao passou a fundamentar-se na distingdo entre indios mansos e indios bravios.
Era precisamente “[...] no rompimento dessa situacdo de amizade e paz que residia a
necessidade pratica e a justificativa moral para a escravidao” (Domingues, 2000, p. 27).

As cartas e pareceres de Pe. Vieira nos dao pistas para que possamos
compreender a politica e a legislac&o indigenistas voltadas a regido amazonica, tal como
a disputa entre colonos e jesuitas pelo monopdlio da mao-de-obra dos indios. Ao se
reportarem a situagdes de conflito especificas da sociedade colonial — situacdes de
conflito aberto entre padres e colonos, guerra contra os indios, descimentos, resgates
etc. — conseguimos por meios dessas fontes mapear o contexto e os usos das topicas
do direito de guerra, de escraviddo e liberdade indigenas entdo mobilizadas. Neste
artigo, temos o objetivo de demonstrar como o conceito de guerra justa — tal qual
elaborado no ambito da Segunda Escolastica, particularmente nas ideias de Luis de

1 As relagbes tecidas entre os inacianos e os moradores do Estado do Maranh&o e Grao-Para revelaram-
se bastante complexas, e seu entendimento demanda um olhar que va além do antagonismo. Rafael
Chambouleyron, Karl Arenz e Raimundo Neves Neto, por exemplo, chamam atencéo para o fato de que os
jesuitas cumpriram importante papel em instancias fundamentais da sociedade colonial amazénica, como
a pastoral e a educacgao dos filhos dos colonos. Portanto, tais relagdes nao se limitaram as disputas pela
mao-de-obra indigena, ainda que esse fosse o ponto nodal. Ver: CHAMBOULEYRON; ARENZ; NEVES
NETO, 2011.

2 Durante o reinado de D. Jodo IV (1640-1656) Vieira foi seu confessor, dileto conselheiro politico e
embaixador nas mais importantes cortes da Europa, antes de ser designado superior das missdes no Brasil,
em 1653. Foi durante seu periodo como missionario, que Vieira participou ativamente na determinagao das
politicas indigenistas. Como exemplo, podemos citar a Lei de Liberdade de 1655, dispositivo que afirmava
a liberdade dos indios e o poder temporal da Companhia de Jesus sobre os aldeamentos.
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Molina — subsidiavam o discurso vieiriano, a politica indigenista e a aplicagcao da justica
na porcdo amazénica da América portuguesa seiscentista. Ademais, teremos aqui a
possibilidade de atestar o carater casuista do discurso do jesuita, apto a responder a
questdes divergentes evocando a experiéncia histérica.

E importante notar que, mesmo a legislacdo ndo sendo cumprida — haja vista as
guerras injustas e a escravizacao ilicita de milhares de indios — ela exercia, ainda assim,
um efeito coercitivo sobre os colonos, ainda que no plano simbdlico. Havia, pois, entre
eles a expectativa de serem contemplados com leis que visassem o bem comum. O
que, no caso, significava a possibilidade de explorar a mao-de-obra indigena sem limites
e sem a interferéncia dos padres jesuitas. Portanto, é preciso ter claro que, o fato de a
lei ndo ser obedecida nao significava indiferenca em relagao a ela, caso contrario, ndo
entendemos as razdes dos protestos e motins que se seguiam ao anuncio das leis mais
favoraveis ao projeto missionario dos jesuitas. Concordamos com John Hemming
quando diz que, “tais reagcdes mostram que as leis eram encaradas seriamente, ainda
que fossem escarnecidas com frequéncia” (Hemming, 2007, p. 455).

A nocédo de bem comum implicava, até certo ponto, o conjunto dos interesses
particulares reunidos, uma vez que a teoria social e juridica dos séculos XVI e XVII, “[...]
embora distinguia o interesse dos particulares do interesse geral, considera-os como
componentes harménicos duma unidade mais vasta: 0 bem comum” (Hespanha, 1984,
p. 29). Porém, do modo como era concebida pelos colonos, a nogéo estava deturpada,
pois eminentemente voltada a satisfagao de seus interesses econdmicos imediatos. Na
interpretacdo de Vieira — afinada ao pensamento da Segunda Escolastica — o bem
comum somente poderia ser capitaneado pela figura do rei, que, como cabeca do corpo
politico, era o Unico capaz de assegurar seu contorno essencialmente politico e
teoldgico. Enfim, o uUnico capaz de dirimir os impulsos centrifugos dos interesses
particulares®. Por conseguinte, a ideia de bem comum carregava fundamentalmente um
cariz conciliatorio.

O mais importante a ser destacado é que, na colbnia, a acepgao de bem comum
esteve todo tempo em disputa“: os jesuitas, por exemplo, defendiam que o Gnico meio
de garantir o sentido evangelizador da colonizagédo portuguesa, era manter os indios
sob o controle temporal dos padres nos aldeamentos, servindo aos colonos segundo os
critérios da lei, ou seja, durante um determinado periodo e mediante a remuneragao dos
trabalhos. Por sua vez, os moradores (representados pelas Camaras Municipais)
recorrentemente acusavam os jesuitas de monopolizarem a mao-de-obra indigena
visando, ndo ao bem comum, mas a satisfacdo de seus proprios empreendimentos
econdmicos.

Durante os séculos XVI e XVII, a concentragdo de poder e a jurisdicao temporal
sobre os indios nas maos da Companhia foram razdes de conflitos e disputas com os
colonos. Tais fatos colocavam ao poder metropolitano a dificil tarefa de equilibrar os
interesses divergentes, porém, igualmente importantes para a viabilidade da col6nia.
Dai advém a propalada ambiguidade da legislagéo indigenista que, no entanto, deve ser
percebida como uma estratégia de acomodacao politica posta em pratica pelo poder

3 Isso ndo significa postular a existéncia de um poder absoluto dos reis. Os estudos portugueses e
brasileiros mais recentes sobre a estrutura institucional e de poder no interior do Império reavaliaram a
centralidade do poder monarquico. De uma maneira geral, a historiografia vem revisitando e contestando
alguns paradigmas classicos acerca da centralidade do Estado Absolutista e sua consequéncia direta, a
precoce atrofia dos poderes locais. Esses estudos tém procurado reforgar a ideia da relativa autonomia dos
poderes municipais face aos dispositivos institucionais de controle por parte da Coroa.

4 Para o entendimento da categoria de bem comum na América portuguesa, ver: ZERON, 2009.
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real.

Uma visada superficial do extenso corpus documental da legislagdo indigenista
indica o movimento oscilante entre leis que defendiam a liberdade irrestrita dos naturais
da terra e leis que permitiam a escraviddo em determinados casos (mormente, as
guerras justas e os resgates de indios de corda)®. No entanto, esta ambiguidade deve
ser percebida como uma estratégia do poder metropolitano para acomodar os conflitos
e os interesses de setores basilares daquela nascente sociedade. Num jogo politico e
juridico essencialmente casuista e pragmatico, as leis de liberdade e escravidao
respondiam as urgéncias colocadas a cada circunstancia histérica: por vezes,
sustentando o carater cristdo da colonizacdo e, consequentemente, apoiando a
Companhia de Jesus; em outros muitos momentos, cedendo aos imperativos
econdmicos dos colonos. O equilibrio e a concoérdia do corpo social eram, pois, a
finalidade da administracdo e da justica que, contudo, foram incapazes de mediar
projetos que se mostravam inconciliaveis na pratica. Enfim, o que predominou foi a
tensdo entre jesuitas e colonos, além de episddios mais graves como a expulsdo dos
missionarios, entre eles, padre Vieira, em 1661.

Nesse artigo, iremos acompanhar os meandros da aplicacédo da justica a partir
de dois episddios em que os colonos (representados pelas autoridades locais e prelados
de ordens mais condescendentes com a escravidao dos nativos) enfrentaram o poder
da Companhia de Jesus, protagonizado por Pe. Anténio Vieira. Pela andlise de dois
escritos do jesuita®, identificaremos a maneira pela qual as teorias teoldgico-juridicas
aparelhavam os debates realizados em Camara. Embora nossa analise esteja restrita
ao testemunho de Vieira, ainda sim, é possivel identificar que seus opositores também
construiam seus argumentos referenciados pelas tépicas teoldgico-juridicas,
explicitando, pois, como se dava a circulagdo de ideias politicas no Império portugués
no alvorecer da Epoca Moderna. Eminentemente casuistas, as topicas da guerra-justa
eram suficientemente plasticas para reiterar posi¢cdes antagbnicas. Vieira tentara, por
meio de sua erudigdo e engenho, fixar sua opinido como a mais prudente e ortodoxa. O
devir dos acontecimentos mostraria, contudo, o revés do projeto politico-missionario
jesuitico.

Um jesuita no sertdo amazdénico

Pe. Vieira, investido do cargo de superior das missdes, desembarcou pela

5 As pesquisas de Beatriz Perrone-Moisés foram fundamentais para matizar as interpretagdes que definem
a politica indigenista como oscilante e contraditdria. Segundo a autora, “[...] fala-se de “liberdade dos indios”
e “escravizagéo dos indios” como se, em ambos 0s casos, as leis se referissem a todos os indigenas do
Brasil, indistintamente”. Todavia, evita-se a armadilha de qualificar a politica indigenista portuguesa como
contraditéria e voluvel mediante a distingdo dos grupos de indios a que se referiam as leis de liberdade e
escraviddo. Sem essa separagao corre-se o risco de confundir o aspecto puramente juridico com a realidade
histérica da escravidédo. As nagdes indigenas que se relacionaram com os portugueses eram diferenciadas
Juridicamente em indios aliados e aldeados e indios inimigos e hostis dispersos pelo sertdo. Aos indios
aliados e aldeados, a soberania sempre foi afirmada: eram livres e senhores de suas terras nos
aldeamentos, passiveis de serem requisitados para trabalhar para os colonos em troca de salario e bom
tratamento. Eram, dessa forma, as garantias do desenvolvimento da coldnia e de sua defesa. Ja os indios
inimigos, capturados nas guerras justas, podiam ser escravizados pelos moradores. (Perrone-Moisés, 1992,
p. 117).

6 Nesse artigo, iremos analisar detidamente os seguintes documentos: VIEIRA, Pe. Antonio. “Informagéo
sobre 0 modo com que foram tomados e sentenciados por cativos os indios do ano de 1655” e “Direcgdes
a respeito da forma que se deve ter no julgamento e liberdade no cativeiro dos indios do Maranhao” (Par4,
29 de setembro de 1655). In: Pe. Anténio Vieira. Obras Escolhidas. Prefacio e notas de Antdnio Sérgio e
Hernani Cidade. Vol.V — Obras Varias, 1951.
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primeira vez no Estado do Maranhdo em janeiro de 1653. A vinda do jesuita tinha por
objetivo revitalizar as missdes amazénicas, uma vez que seus confrades haviam
malogrado em estabelecer relagbes amistosas com os indios da regido, vide o martirio
do Pe. Luis Figueira em 1640, chefe da misséo, pelas flechas dos indios na llha de
Marajo. De acordo com Camila Loureiro Dias, Vieira tinha como objetivo

[...]reger as relagdes entre indios e moradores, implantar e fazer operar uma Missao
jesuita que estruturasse e regulamentasse a fixacdo colonial portuguesa e a
exploragédo do trabalho indigena na regido. Sua ideia era fazer amizade com os
indios de dois territérios estratégicos, justamente areas de influéncia holandesa: a
serra de |biapaba, onde havia indios tobajaras e muitos tapuias, e a ilha de Joanes
(Marajo), onde Vieira estimava habitar mais de 40 mil nheengaibas. Ja os indios da
regido interior, para além da foz do Amazonas em diregao a oeste, seriam aqueles
de quem se obteriam trabalhadores (Dias, 2017, p, 242).

Pe. Vieira contava com o apoio do novo governador, André Vidal de Negreiros,
que trazia do reino uma lei partidaria a liberdade dos indios e ao projeto da Companhia
de Jesus. A situacdo na colbnia era, porém, bastante complicada. O fracasso das
missdes no interior da floresta era fruto da dificuldade de conversdo de “gentes
barbaras”, mas, sobretudo, dos “costumes pouco cristdos” dos colonos que
escravizavam ilegalmente os naturais da terra.

Diante dessa situacdo, Vieira resolve voltar a Portugal para pedir a D. Joao IV
leis mais duras que coibissem a situagao de violéncia e cativeiros indiscriminados. Na
corte, Vieira € bem-sucedido em seu intento’. A nova provisao real de 09 de abril de
1655 atribuia plenos poderes a Companhia nos assuntos temporais e espirituais dos
aldeamentos. Caberia aos jesuitas autorizar as expedicdes de resgate e opinar quando
se tratava de decidir quais eram os indios legalmente cativos. Conforme a “Informacao”
de Vieira, a lei mantinha o direito de escravizagao nos seguintes termos:

Primeiro, em guerra defensiva ou ofensiva que nés dermos aos ditos indios.
Segundo, se eles impedirem a pregacdo do Sagrado Evangelho. Terceiro, se
estiverem presos a corda para serem comidos. Quarto, se forem tomados em guerra
justa, que uns tiverem com os outros. E quando constasse que foram tomados em
guerra injusta os ditos indios, ainda no tal caso concede Sua Majestade que se
possam resgatar e comprar aos Gentios que os tiverem por escravos, ndo para
ficarem cativos, mas para servirem cinco anos em satisfagao do prego que se tiver
dado por eles. (Vieira, 1951, p. 38).

E, pois, sobre o quarto critério que iremos nos deter. Dada a prerrogativa dos
jesuitas em asseverar a legalidade ou ilegalidade dos resgates, Vieira detalhou em seus
discursos o conflito gerado em torno da aplicagcéo da lei. Enfim, as fontes exemplificam
a tentativa de transpor os casos previstos no dispositivo legal a realidade social da
colonia, além de debater sob quais conteldos teoldgico-juridicos as disposicdes se
assentavam.

A primeira consideragao referia-se aos casos de cativeiro quando os indios
“estiverem presos a corda para serem comidos”. Aqui ndo havia duvidas: “Constando
ser assim, sem mais exame de justiga de seu cativeiro se deve julgar em consciéncia
que podem ser resgatados como verdadeiros escravos [...]" (Vieira, 1951, p. 28). O
problema surgia no exame dos casos em que os indios, embora presos por nagdes

7 Em Lisboa, uma junta de letrados foi chamada para arbitrar sobre a questao indigena. Nela participaram
clérigos das ordens que missionavam no Maranhdo e Grdo-Para, te6logos, desembargadores do Paco,
deputados da Mesa de Consciéncia e Ordens, além, é claro, de Antbnio Vieira.
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inimigas, ndo corriam o risco de morrer em ritual antropofagico. Nestes casos, a questao
era averiguar sob qual titulo foram tomados por cativos e, em caso de terem sido
aprisionados por guerra, o problema seria determinar sua justica ou injustiga. Vieira
passa, entdo, a considerar cada um dos casos:

Se for por via de origem, e disserem que séo escravos, por serem filhos de outros
escravos, se nao houver memoéria da causa de seu cativeiro, se devem julgar por
legitimamente cativos, por razdo da boa-fé dos ultimos possuidores. Porém,
havendo noticia da causa por que os pais dos tais escravos incorreram o cativeiro
(a qual entre estes n&o costuma ser outra, sendo a guerra, por ndo terem outras leis
a que esteja imposta esta pena) no tal caso se averiguara a justica da dita guerra,
e se fara dela o juizo que das demais. (Vieira, 1951, p. 29).

Nota-se que o comentario sobre a lei se reporta aos titulos legitimos de
escravizacao, que tem sua origem no direito romano e na jurisprudéncia medieval. A
origem, ou nascimento — partus sequitur ventrem — & um titulo que raramente foi
questionado. Portanto, se os escravos sao “filhos de outros escravos”, € licito o cativeiro
e deve-se dar “razao a boa-fé dos ultimos possuidores”.

Quando se averiguava que os cativos haviam sido presos durante as guerras
intertribais, a dificuldade estava em determinar a justica ou injustica da guerra. Portanto,
temos aqui a tentativa de transpor a ética de guerra da tradicéo cristad ocidental para o
universo cultural indigena. Tal postura é reflexo de uma pratica bastante recorrente
quando se observa o encontro de culturas profundamente dissemelhantes. A forma mais
primaria de decodificagdo do outro (indigena) realizada pelo europeu foi, sem duvida, o
reconhecimento por meio de analogias®. O olhar europeu, referenciado por sua propria
cultura, ndo poderia dispor de instrumentos cognitivos e seméanticos capazes de
apreender a singularidade da cultura indigena, pois, nos séculos XVI e XVII, era
impensavel uma compreensao fora do universo cristdo. Em suma, ser-lhes-ia impossivel
um olhar relativista. Assim, a guerra intertribal haveria de ser apreendida pelos quadros
mentais do homem europeu dos séculos XVI e XVII, ou seja, pela logica e pelos critérios
da guerra justa.

Algumas consideragdes fazem-se necessarias antes de prosseguirmos a analise
dos discursos de Pe Vieira.

Os jesuitas no Novo Mundo: o encontro possivel com a alteridade

A chegada do europeu a América marcou, em conjunto com o Renascimento, a
descoberta do “outro” e, na esteira desse processo histérico-cultural, ocorreu,
paralelamente, a “constru¢ao da Igualdade” (Agnolin, 2007, p. 478). Essa ideia, proposta
por Adone Agnolin, sustenta-se no argumento de que houve, no século XVI, um duplo
reconhecimento: o de uma alteridade histérica e interna a Europa e de uma outra
contemporénea e externa. Segundo o autor:

Com efeito, através do encontro emblematico entre uma alteridade histérica (os
antigos) e uma alteridade espacial (os selvagens), o século XVI representou o
momento mais significativo do percurso que constituiu os homens na base de uma
mesma estrutura subjetiva e das mesmas representagdes. Nessa perspectiva, a
cultura ocidental encaminhou-se em dire¢gao a construgdo de uma Igualdade, que
permitiu a possibilidade inédita de comparagcdo horizontal [...], com os
consequentes efeitos de historicizagdo das alteridades histéricas e espaciais.

8 Ver: PAGDEN, 1982.
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(Agnolin, 2007, p. 23)

No bojo desse processo, construiu-se o entendimento de que os indigenas do
Brasil eram “préximos” — assim concluiu o jesuita Manuel da Nobrega — muito embora
fossem como “caes em se comerem e matarem” (Nobrega, 1954). No interior da escala
de comparacgao horizontal das diferentes culturas, os brasis figuravam na posicao mais
inferior. Segundo Carlos Zeron, esta tese foi exposta por diversos cronistas, entre eles
o jesuita José de Acosta, que criou uma taxonomia dos povos contatados a partir da
expansao europeia. Segundo Zeron, “[...] a ultima categoria descrita pelos cronistas, a
mais afastada do referente politico e social cristdo ocidental, aproxima os indios mais
das feras dos que dos seres humanos. Categoria extrema esta localizada no Brasil, e
eventualmente no caribe” (Zeron, 2011, p. 384). Portanto, somente o ingresso na
civilidade por meio da conversao e do trabalho, garantiria aos indios a possibilidade de
diminuir a sua imensa distancia do plano divino®.

Para os jesuitas, a conversao pela via pacifica era o expediente ideal para a
incorporacédo do gentio ao corpo mistico e politico da monarquia cristdo portuguesa.
Contudo, as guerras e a decorrente escravizagdo, quando rigorosamente limitadas
pelos critérios da lei — lei esta em conformidade com a razao teoldgica — raramente
foram questionadas como forma de fazer do gentio um fiel e vassalo produtivo da
empresa colonizadora. Aqui, entende-se que a conversao nao é forgada (uma vez que
a verdadeira aceitacao da Palavra tem como condigéo primeira a escolha livre), contudo,
a submisséo ao poder temporal, ao disciplinar o corpo e extirpar os maus costumes
contribuiria efetivamente para que, num segundo momento, se desse a conversao.

A guerra justa crista e a guerra selvagem

Como dito anteriormente, no documento “Informacéo sobre o modo com que
foram tomados e sentenciados por cativos os indios do ano de 1655”, Vieira busca
transpor a ética de guerra da tradigcao crista ocidental para o universo cultural indigena.
Para ele, a licitude da escravizagao dos indios dependeria da confirmacao de que as
guerras travadas entre eles fossem passiveis de serem enquadradas nos critérios da
guerra justa.

O jesuita entendia que se a guerra intertribal, julgada pelos parametros da ética
de guerra crista, fosse considerada justa, nada mais adequado do que resgatar o indio
do cativeiro entre seus iguais (selvagens) e transforma-lo em escravo cristdo e vassalo
do reino portugués. Constatando-se que a guerra indigena fora injusta, ainda assim, o
indigena seria obrigado a servir ao portugués durante cinco anos e, consequentemente,
teria ai a oportunidade de abandonar a gentilidade e tornar-se cristdo. Nas palavras de
Vieira:

Se os cativos feitos em guerra, se averiguara se foi justa ou injusta; e achando-se
ser injusta, poderao ser resgatados conforme a lei de Sua Majestade, para servirem
cinco anos, que é o que vulgarmente chamam de escravos de condi¢do. Constando
ser a guerra justa, ndo ha duvida serem tomados nela legitimamente escravos [...]

9 Cabem aqui as explicagdes de Agnolin: “Em primeiro lugar, [...] a “conversdo” se delineia no seu novo e
fundamental aspecto de ndo mais voltar para uma origem (inscrita no passado) de perfeigao que teria sido
perdida, mas em diregdo a uma ‘evolugao’ (inscrita no futuro) que pretende inscrever as novas populagdes
num ‘processo civilizador’ que se imporia juntamente com o processo de cristianizagio: trata-se de uma
inscricdo numa ‘dimenséo religiosa’ ligada a peculiaridade de uma religido (ocidental), caracterizada por
uma fides que se configura, ao mesmo tempo, como uma fidelitas ao ordenamento politico (do principe).”
(Agnolin, 2007, p. 72)
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(Vieira, 1951, p. 30).

O caso identificado como “escravo de condicdo” é bastante -curioso.
Identificamos aqui um titulo de escravidao legitimo, derivado do direito de guerra, que é
inédito, pois forjado para atender o contexto da expansao colonial na América
portuguesa. Nesse sentido, estas consideragdes vao ao encontro das ideias de Dias
quando afirma que

Ao olharmos para o Estado do Maranhao, observamos que, em torno de principios
juridicos que se mantiveram durante todo o periodo colonial (sobre os casos em que
seria legitima a redugéo dos indios a escravidao), fatores histéricos, econémicos e
politicos levaram a uma progressiva adaptacdo e flexibilizagdo do regime de
obtencéo de escravos, e de outras formas de trabalho forgado indigena, a partir do
final do século XVII e durante a primeira metade do século XVIII (Dias, 2017, 241)

O indio feito cativo por uma tribo inimiga, ainda que fosse aprisionado em guerra
injusta, n&o era posto em liberdade, mas obrigado a servir aos portugueses por tempo
determinado. Como vimos, essa era uma oportunidade para o indio ser catequizado e,
além disso, era justo que os colonos envolvidos na operagao de resgate fossem
ressarcidos de seus custos. Nota-se que aqui esta subjacente a concepg¢ao agostiniana
sobre 0 homem: o cativeiro do corpo nao impde ou significa, o cativeiro da alma.

Os critérios determinantes de guerra justa ou injusta eram os mesmos adotados
para as guerras de cristdos contra infiéis:

Primeira: Se a guerra for meramente defensiva, verbi gratia, se os Aroans [Arauaks]
foram fazer guerra aos Nheengaibas, sem eles Ihes darem legitima ocasido para
isso, todos os Aroans que forem tomados pelos Nheengaibas serdo seus legitimos
e verdadeiros escravos. Segunda: Se a guerra for ofensiva, s6 sera legitima e justa,
quando for feita por autoridades ou consentimento de toda a nagdo ou de toda a
aldeia e quando tiver legitima causa, isto €, quando for feita ad resarciendam
injuriam, a qual injuria também, para ser legitima, ha de ser grave e feita ndo por
uma ou algumas pessoas particulares, propria autoritate, senao pelo principal da
nagao ou aldeia, ou pelos outros do seu consentimento (Vieira, 1951, p. 30)

Ha uma clara tentativa de Vieira adaptar as clausulas da ética bélica crista ao
universo social e politico das tribos: na guerra ofensiva entre os indigenas, a injuria
deveria ser perpetrada pelo “principal” (cacique) ou “pelos outros do seu consentimento”,
visto ndo haver entre eles a figura do rei. Vemos aqui, mais uma vez, o casuismo
jesuitico em operagéao: a doutrina fora adaptada para responder aos casos concretos
colocados pela experiéncia historica, sem, contudo, deixar de ser ortodoxa.

Continuemos com Vieira:

No caso que, feitas as diligéncias, ndo constar claramente da justica da guerra, in
dubio se deve presumir que foi a guerra injusta; porque assim costumam as mais
vezes ser as dos Barbaros [sic], e assim o julgam comumente os doutores, falando
de nagbes muito mais racionais e politicas que as deste Estado, como sao as da
costa da Africa. (Vieira, 1951, p. 30)

Nesta passagem, as afirmagdes de Vieira remetem-se as doutrinas
desenvolvidas pelos tedlogos portugueses da Segunda Escolastica, a Luis de Molina
(1535-1600) em especial. O jesuita, lente prima de teologia da Universidade de Evora,
foi autor de um tratado que discute os problemas de consciéncia advindos do trafico de
escravos africanos. Em sua obra Justitia et Jure (1594), Molina analisa as duvidas
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atinentes as modalidades de apresamento dos escravos e propde os critérios para os
cativeiros licitos, os meios de averigua-los e as condi¢cdes que legitimariam o trato
mercantil de africanos para a América. Interessa-nos aqui apresentar brevemente essas
ideias, pois, assim, vislumbramos a base teoldgica pela qual Antdnio Vieira se fiava.
Ademais, temos a oportunidade de analisar como os discursos politicos e juridico-
teologicos circulavam pelas diferentes partes que compunham o vasto Império
portugués na Epoca Moderna.

A Segunda Escolastica, Luis de Molina e os debates sobre a guerra justa e
escravidao

O jesuita portugués Luis de Molina, na obra Justitia et Jure (1594), desenvolveu
sua doutrina sobre a legitimidade do tréafico transatlantico de escravos a partir das fontes
de Aristételes, da Patristica, de S&do Tomas de Aquino e dos doutos da Segunda
Escolastica (Francisco de Vitéria e Domingo de Soto), muito embora tenha dado
bastante destaque as coletaneas do direito civil e candnico. Em seu tratado, os titulos
legitimos de escravidao dos africanos eram os mesmos definidos pela tradicdo: guerra
justa, origem, a venda de si mesmo'® e comutagdo da pena de morte. Entretanto, a
apresentagao de um titulo de compra per si, ndo garantia ao traficante que os escravos
nao tivessem sido “mal havidos”. Em razdo disso, era necessario proceder a um
inquérito para averiguar as condigdes do apresamento. Interessa-nos, particularmente,
a discussao de Molina sobre a guerra justa.

Em primeiro lugar, destacamos que o jesuita tece seus comentarios
fundamentado na tradicdo juridica e teoldgica, mas, também, caucionado pelas
informagdes dadas por pessoas diretamente envolvidas (jesuitas em miss&o na Africa
e mercadores de escravos). Isso demonstrava, pois, a valorizagdo da experiéncia
pratica e a importancia de se considerar, particularmente, caso a caso. O inquérito foi,
portanto, um dos instrumentos propostos por Molina para que se confirmasse a justica
dos titulos de escravizagao.

Diante das descri¢gdes da organizacao politica e da condi¢ao cultural dos povos
africanos, os inquéritos revelavam que nao existiam titulos legitimos de redugao ao
cativeiro dos negros africanos: suas guerras nao se conformavam a nenhuma ideia de
justica e suas organizagcbes politicas eram precarias. Ademais, a presenca dos
mercadores de escravos portugueses na costa africana fazia com que as guerras
intestinas se intensificassem, aumentando sobremaneira os cativeiros injustos. Nas
palavras de Molina,

Entre eles, raros séo os reis poderosos que tenham submetido varias nagdes. O
poder €&, antes, dividido entre numerosos régulos, pequenos chefes e outros
senhores semelhantes. Desde longa data, e muito antes dos nossos ali chegarem,
numerosas guerras intestinas grassavam entre eles, com as nagdes lutando entre
si e fazendo mal umas as outras por todos os meios e, com toda a evidéncia, sem
uma sombra de direito e de justica. Assim, as nagdes que se submeteram ao poder
destes régulos reduzem com frequéncia a escraviddo um bom numero de suditos
dos outros principes e os vendem em seguida aos portugueses (Molina apud Zeron,

10 O conceito de escraviddo voluntaria gerou intenso debate teoldgico no século XVI, sobretudo na disputa
entre os jesuitas Manuel da Nébrega e Quiricio Caxa, que discutiram sua aplicagéo entre os indios do Brasil.
Esse titulo (que tem origem no Cédigo Justiniano) dava direito a um individuo vender a si mesmo ou a um
pai vender seu filho, mediante uma situacdo de “grande necessidade”. A polémica girou em torno do
conceito do que se entendia por “grande necessidade” ou “extrema necessidade”. (Eisenberg, 2000).
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2011, p. 281).

Para Molina, enfim, os cativos eram oriundos, no mais das vezes, de guerras
injustas, porém elas oportunizavam ao africano, gentil ou infiel, tornar-se cristao.
Definitivamente, a conversdo nao conferia nenhum titulo legitimo de escravidao,
entretanto, como bem observa Zeron em sua analise dos argumentos de Molina, “[...] a
sorte dos escravos [de acordo com o jesuita] € melhor na América ou na Europa do que
na Africa, onde tém de submeter-se ao islamismo” (Zeron, 2011, p. 283).

Feitas estas consideragdes, a luz da doutrina e da experiéncia histérica, Molina
constata um impasse intransponivel entre a “coeréncia tedrica dos titulos legitimos de
reducéo de outrem a escravidao” e as chances irreais de se proceder aos inquéritos e
as averiguacdes, mormente pela falta de interesse e pela ma consciéncia dos traficantes
(Molina apud Zeron, 2011, p. 293). Para o jesuita,

E isso basta para condenar como um pecado mortal a injustica do comércio de
escravos de que se trata aqui. Porque os portugueses nao se preocupam de modo
algum com a justica das guerras africanas, nem com os demais titulos em virtude
dos quais se reduzem a escravidao as pessoas que se compram. Antes, compram
indistintamente todos os que Ihes sao oferecidos. (Molina apud Zeron, 2011, p. 293)

A impossibilidade de realizacdo dos inquéritos € constatada, porém esse
instrumento de averiguacdo continuou a fazer parte da legislacdo. Nesse sentido, a
afirmacgao da necessidade do inquérito serviu para amainar a ma consciéncia dos titulos
injustos. Convencionou-se que, na pratica, o que havia era uma duvida insoluvel sobre
as condigbes do apresamento. Assim, a enunciacdo de uma ignoréncia invencivel
permitiu que o trafico fosse justificado, juridico e teologicamente; isto porque, no caso
de duvida sobre a origem e o titulo do escravo, prevalecia o direito de propriedade, em
detrimento do direito de liberdade do cativo.

Enfim, tedlogos como Molina tiveram uma fungédo determinante na legitimagéo
do trafico de escravos — desde que fossem preservados certos quesitos e que se
garantisse o bom tratamento dos cativos — num momento em que Portugal tornara-se
detentor do monopdlio do trafico negreiro para a América. A contribuicdo dos teélogos
jesuitas foi, portanto, essencial para a edificagdo do Império portugués.

A circulagao das ideias juridico-teoldgicas: Vieira e Molina

Consideramos que muitos argumentos e reflexdes de Luis de Molina encontram
ecos nos discursos de Pe. Antonio Vieira. Se em meados do século XVII ndo havia mais
a urgéncia de se legitimar a conquista e a submissao dos povos nativos, esse, todavia,
continuava um tema espinhoso para politica portuguesa, explicito na conturbada relagao
entre jesuitas, moradores e autoridades na regido amazédnica. Vieira foi, de fato, um
protagonista desses embates, tanto na colénia como na corte. Porém, interessa-nos
aqui perceber a identificagdo que Vieira mantinha com seus confrades tedlogos: Molina,
particularmente, discute a questdo da justica dos titulos de escravidao dos africanos,
mas seu tratado é abundante em comentarios sobre a justica da guerra e a legitimidade
do cativeiro dos indios americanos.

Como vimos, Vieira, na esteira de Molina, executa o inquérito dos titulos de
redugao ao cativeiro dos indios, € um ponto central foi, pois, 0 exame da justica das
guerras intertribais. Elas foram qualificadas na sua maioria como injustas, ndo porque
houve uma averiguagao precisa, mas em razao da imagem que se tinha da organizagao
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politica das sociedades amerindias: sdo todas barbaras, os indios sio feitos “caes em
se comerem e matarem”! e “suas guerras sdo mais latrocinios que guerras” (Vieira,
1951, p. 60). Contudo, a constatagao das guerras ilicitas, ao invés de impor a restituicao
da liberdade dos cativos, justificava o titulo de “escravo de condi¢do”, pois a sorte dos
indios era melhor entre os portugueses do que a permanéncia em seu meio original,
posto que barbaro. Sao notérios, portanto, os pontos que aproximam Vieira ao mestre
tedlogo de Evora.

Isso fica ainda mais claro na “Informacao sobre o0 modo com que foram tomados
e sentenciados por cativos os indios do ano de 1655” (Vieira, 1951, p. 60). Esse
documento oferece-nos a vantagem de detalhar a tentativa de transpor os dispositivos
legais aos casos concretos. Conforme a proposta dos doutos, era necessario que se
considerassem as circunstancias histoéricas precisas que envolviam cada caso de
consciéncia. Aquela ocasido, estava em jogo a aplicagdo da nova lei trazida por Vieira
e pelo governador-geral André Vidal de Negreiros, os protestos dos moradores na
Camara de Belém e a escravidao de dois mil indios resgatados nas ultimas entradas no
Para.

O documento é dividido em quatro capitulos. Os dois primeiros discorrem sobre
a lei indigenista em vigor (lei de 1655) e as formas como foram realizados os
descimentos, enquanto os dois ultimos examinam e julgam os casos. As centenas de
escravos em poder dos moradores foram obtidas ao arrepio da lei: as entradas nao
tinham sido autorizadas e as companhias das tropas nao foram acompanhadas por
religiosos, e, quando o foram, estes “n&o se prestavam ao servigo de Deus”.

Nenhuma das entradas contou com o exame dos cativeiros. Ndo havendo os
exames in locu, as compras se fiaram na palavra dos intermediarios do negdcio:

Assim que toda a verdade e justiga destes cativeiros ficou na fé dos linguas ou
pombeiros, os quais todos sdo mamalucos, mulatos, gente vilissima e sem alma e
consciéncia, criados nesta carnicaria de sangue e liberdades, e perpétuos
instrumentos ou algozes das infinitas crueldades e tiranias, que a cobi¢ca dos
maiores tem executado naquele rio. (Vieira, 1951, p. 60)

Vieira descreve os pombeiros como intermediarios que viabilizavam aos colonos
a aquisi¢cdo de escravos ilegitimos — fato muito semelhante ao descrito por Molina,
referindo-se aos cativos africanos.

Em suma, descritos os meios e as ocasides em que foram realizados os resgates
pelos rios da Amazodnia, Vieira conclui que nenhum dos casos guardou as condigbes
impostas pela lei, portanto, todos titulos eram ilicitos, invalidos e nulos. O governador-
geral e o ouvidor seguiram o mesmo voto de Vieira, “mas os Prelados das trés religides,
e o Vigario votaram que fossem absolutamente cativos” (Vieira, 1951, p. 59).

O segundo julgamento examinou os casos de indios apanhados por guerras
intertribais. Na primeira parte, foram examinados 0s casos em que as guerras nao
estavam especificadas se justas ou injustas. Tal contexto demandou de Vieira uma longa
exposicao de argumentos. Logo de saida, o jesuita afirmou que nao havendo mais a
possibilidade de se realizar, in locu, os exames das causas das guerras, considerava-
se que “estes indios nao eram absolutamente cativos, conforme a lei de Sua Majestade”.
Para demonstra-lo, Vieira expds cinco argumentos fundamentados no pensamento
juridico-teoldgico, em Luis de Molina particularmente:

1 Ver: Pe. Manuel da Nébrega. “Dialogo da Converséo do Gentio”.
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Primeiro: conforme a lei vigente somente quatro casos legitimavam os titulos de
escravidao, entre eles, o caso de guerra justa. Como os indios disseram apenas que
foram tomados em guerra, sem precisar as circunstancias, “nem sido nem se podem
julgar por cativos tais indios” (Vieira, 1951, p. 59).

Segundo: quando a matéria é duvidosa, julga-se por presuncgao, “e as guerras
dos Barbaros, como sao estes gentios do Maranhao”, presume-se que foram injustas,
visto “serem dadas por gente que ndo se governa nas guerras por razao nem por
consciéncia” (Vieira, 1951, p. 60). Vieira, entdo, langca mao da tese molinista: “Assim o
resolve Molina, tratando este ponto ex professo. A qual doutrina tem mais lugar nestes
barbaros do Maranhao, dos quais consta que suas guerras sao mais latrocinios que
guerras; porque 0s que mais podem vé&o cativar os menos poderosos, para os venderem
aos Portugueses [...]"” (Vieira, 1951, p. 60).

Terceiro: mesmo que se deseje seguir opinido contraria a de Molina e que se
queira argumentar que as guerras que nao seguem contratos tacitos ou explicito,
também resultam em penas e danos — ainda sim, o argumento nao seria valido. Pois
nos casos analisados paira a duvida e, sendo assim,

“[.-.]as mesmas guerras em si sempre sao injustas; donde se segue claramente que
esta opiniao, quando o fosse, de nenhum modo se pode aplicar ao nosso caso;
porque a lei de Sua Majestade, ainda que admite escravos de guerra, s6 os de
guerra justa, qual esta ndo é” (Vieira, 1951, p. 61).

Quarto: na davida, a melhor condicido era a do possuidor, “e neste caso nao se
duvida se os indios sao de Pedro ou de Paulo; mas se duvida se os indios sé&o livres ou
cativos; e nesta duvida esta a posse da liberdade.” No Para e Maranh&o, o colono nao
podera gozar do privilégio de possuidor, porque a posse “ndo favorece sendo o
possuidor de boa fé”, o que é contrario e notério entre esses colonos. Basta para
comprova-lo, “...] irem aos sertdes contra a lei de Sua Majestade, sem cabos
legitimamente eleitos, sem religiosos que examinem os cativeiros nas mesmas terras
dos indios, onde se podiam averiguar, e sem se fazer inquiricdo alguma da justica das
ditas guerras, e que os indios fossem tomados nelas, de que também se pode duvidar’
(Vieira, 1951, p. 61-62).

Quinto e ultimo: Na duvida deve-se preferir a parte mais segura. Se os indios
forem julgados como escravos e forem, de fato, livres, seria um dano grave e irreparavel
manté-los cativos por toda vida, e também a sua prole. Pelo contrario, se forem julgados
erroneamente como livres, “[...] s6 se podia seguir perderem os compradores o0 preco
que deram por eles; quanto mais que nem esse preco se perde, porque por ele hao de
servir os ditos indios cinco anos na forma da lei; e assim votou o dito Pe. Anténio Vieira
que se fizesse” (Vieira, 1951. p.62)

Os adversarios de Vieira recorriam, na auséncia de razdes juridicas e teoldgicas,
aos lugares comuns do direito fundado nos usos e costumes e, diga-se, nos usos e
costumes de homens cristaos: os prelados das ordens afirmavam que “[...] os indios nao
perdiam nada em ser cativos, e que o direito introduzira o cativeiro por piedade”” (Vieira,
1951. p. 64). A sentenga, da forma como colocada, expressava, sem eufemismos, um
argumento que era aceito consensualmente aquela época. Se levarmos em conta que
a nocao de liberdade é, ao mesmo tempo, juridica e teoldgica, entendemos que, estar
em liberdade, significava agir segundo a reta razao inspirada no bem que vem de Deus.
Como os indios agiam movidos por outros principios, mais perto do dembnio do que de
Deus, haja vista seus maus costumes, isto significava que em seu estado natural viviam

59
SACULUM - Revista de Histdria [v. 24, n. 41]. Jodo Pessoa, p. 48-63, jul./dez. 2019, ISSNe 2317-6725.



privados da liberdade, pois ignorantes do Bem. A converséao, ainda que nao conferisse
legitimidade ao titulo de escravidao, transformava-a em algo piedoso.

Devemos ter em mente que Vieira também aceita e confirma essa concepgao
quando diz: “Que lhe aproveita ao homem ser senhor de todo o mundo, se tem sua alma
no cativeiro do demdénio?” (Vieira, s/d, p. 177). Logo, para que os indios pudessem agir
livremente, deveriam ser integrados e subordinados ao grémio da cristandade. Assim
sendo, o que estava em questao eram os meios de se efetivar a submisséo. Vieira, ao
insistir na observancia das leis, ndo colocava em xeque a escravidao, nem o lugar social
e politico que os naturais da terra deveriam ocupar. Porém, defendia que o genus
angelicum do Quinto Império a ser erigido na Terra, deveria ser confiado ao poder
temporal e espiritual da Companhia de Jesus. Pois, ficando como escravos nas maos
de moradores, poucas chances tinham os indios de livrarem-se da gentilidade.

O governador-geral e o ouvidor seguiram os votos de Vieira, todavia, os trés
prelados das outras ordens e o vigario “votaram que fossem absolutamente cativos, sem
mais fundamento que por eles haverem confessado que o eram” (Vieira, 1951, p. 59).
O governador-geral Vidal de Negreiros ainda tentou contemporizar com as exigéncias
dos prelados e demais autoridades: ao invés de cinco anos, o “escravo de condicio”
serviria durante sete, pois segundo seu raciocinio: “Os indios que forem tomados em
guerra justa, diz a lei que fiquem cativos pra sempre; os que forem tomados em guerra
injusta, diz a mesma lei que sirvam cinco anos; logo, os que foram tomados em guerra
duvidosa, é bem que sirvam mais algum tempo [...]" (Vieira, 1951, p. 64).

Entendemos que a tentativa do governador Vidal de Negreiros de acomodar as
divergéncias € mais um exemplo que expressa, essencialmente, o modo como a justica
se fazia no século XVIl. Como dito anteriormente, a constru¢do argumentativa das ideias
juridicas previa zonas de acomodacgdo das posi¢des conflitantes. Essa maleabilidade
dava-se a um nivel mais superficial do problema em questao e, assim, era capaz de
responder aos desafios postos pelas situagdes histdricas de forma bastante pragmatica.
Portanto, no caso analisado acima, se havia a possibilidade de negociar se o indio
tomado em “guerra duvidosa” serviria por cinco ou por sete anos, era porque O
funcionamento da justica permitia a construgdo do direito no momento mesmo em que
este era exercido'?.

Os prelados nao voltaram atras e Vieira foi, finalmente, voto vencido: todos os
indios que disseram que estavam presos a corda foram julgados como escravos
legitimos. Vieira, por fim, comenta que nao foi possivel realizar no Para o exame de
todos os indios resgatados, pois grande parte ja havia sido vendida para os portugueses
do Maranhéo.

Tempo depois, na Camara de Sao Luis, foram realizados novos exames e
julgamentos, nos mesmos moldes até aqui descritos e com as mesmas autoridades e
prelados, com excegado do ouvidor e do vigario, que foram, entdo, substituidos. No
Maranhéao,

Estes dois [0 ouvidor e o vigario do Maranhao] se conformaram em quase tudo com
o voto do Governador e do Pe. Antdnio Vieira, que foram os mesmos, por serem o0s
casos 0s mesmos [julgados na Camara de Belém]. Os trés prelados das religides,
a saber: o Provincial do Carmo, o Custédio de Santo Anténio e o Comissario das
Mercés, porque se viram vencidos em votos, ndo quiseram assinar a sentenga, a
qual, e a dos Para, com uns e outros autos vao remetidas a Sua Majestade, para

12 Sobre as particularidades do exercicio da justica e do direito na América portuguesa, ver: HESPANHA,
2006, p. 97.
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mandar julgar o que for justica. (Vieira, 1951, p. 68)

Este trecho do documento demonstra que os mesmos casos, examinados a luz
dos mesmos argumentos teoldgico-juridicos e circunstanciados por situagoes histéricas
muito semelhantes, resultaram em sentencas diferentes. Enquanto no Para, Vieira fora
voto vencido e n&do convenceu advogando a liberdade dos indios, no Maranhdo,
conseguira derrubar o voto dos prelados. Podemos dizer que os diferentes julgamentos
expressam o carater casuista da justica colonial, além de exemplificarem a flexibilidade
das topicas juridico-teoldgicas enunciadas para arbitrar os casos concretos.

Em suma, procuramos demonstrar neste artigo, que o Estado do Maranhéo e
Gréao-Para receberam uma atencéo especial do poder metropolitano no que diz respeito
a politica e a legislagao indigenistas no século XVII. Nosso viés metodolégico foi
apresentar esse panorama juridico a partir das cartas e informagdes de Antdnio Vieira,
pois, dessa forma, pudemos dimensionar o protagonismo do jesuita nas questdes que
envolviam os indios. Ao mesmo tempo, pelos exemplos demonstrados, foi possivel
vislumbrar o modo como a justi¢ca era concebida e administrada: vimos que as topicas
do direito de guerra eram acionadas de acordo com a particularidade das circunstancias
e, mesmo quando seus sentidos e conteudos eram remodelados, permaneciam
alinhados a ortodoxia dos fundamentos politico-teoldgicos'. E somente no bojo de tais
consideragdes que entendemos o sentido de se estender a guerra intertribal os critérios
da guerra justa cristd. Concluimos, portanto, que a justica era profundamente
dependente da pratica do direito, da realidade histérica e, igualmente, das ocasides para
0 exercicio da justica.

Seguindo essa mesma loégica, compreendemos que nao ha paradoxo algum em
Vieira defender a liberdade do indio e a exclusividade da Companhia em conduzi-lo ao
corpo mistico e politico do Estado e, por vezes, condescender com os interesses
escravagistas dos moradores. O exercicio da justi¢a previa e impunha a adequacao aos
casos e este corolario era o fundamento da casuistica tanto jesuitica, quanto do modelo
juridico portugués de Antigo Regime. Em Vieira, particularmente, a ideia de justica
remete-se naturalmente a finalidade divina e, para que o plano de Deus se cumpra, é
necessario que a agao humana também cumpra, no plano da histéria, os designios
providenciais. Ha aqui a afirmacgao de que a agao politica — temporal portanto — é parte
essencial a via salvifica. A politica das obras — fruto do livre-arbitrio, da razdo e do animo
cristdo — é, enfim, condi¢ao indispensavel para a salvagao. Isso ndo implica, de modo
algum, prejuizo as questdes temporais da economia do Estado ou do colono, pelo
contrario, a politica conduzida pela moral cristd € o meio eficaz para a conciliagao do
bem material e espiritual.

Fontes documentais

NOBREGA, Padre Manuel da. “Didlogo sobre a conversdo do gentio”. In LEITE,
Serafim, Cartas dos Primeiros. Jesuitas do Brasil. Sdo Paulo, Comissdo IV
Centenairio, 1954, vol II.

13 Ademais, o conceito de justiga n&o estava circunscrito a aplicagdo das leis positivas, uma vez que o
direito comum consuetudinario e o sistema dos foros exerciam papel essencial, sobredeterminando, muitas
vezes, o codigo escrito. Enfim, o casuismo era a marca da administragéo da justica no Antigo Regime, que
era, pois, distributiva e comutativa.

61
SACULUM - Revista de Histdria [v. 24, n. 41]. Jodo Pessoa, p. 48-63, jul./dez. 2019, ISSNe 2317-6725.



VIEIRA, Pe. Antonio. “Informagao sobre o modo com que foram tomados e sentenciados
por cativos os indios do ano de 1655”. In: Pe. Anténio Vieira: Obras Escolhidas. Prefacio
e notas de Antonio Sérgio e Hernani Cidade. Cartas (l). Lisboa: Livraria Sa da Costa
Editora, 1951. Vol V.

VIEIRA, Pe. Antbnio. “Direc¢des a respeito da forma que se deve ter no julgamento e
liberdade no cativeiro dos indios do Maranhao” (Para, 29 de setembro de 1655). In: Pe.
Antbnio Vieira. Obras Escolhidas. Prefacio e notas de Antonio Sérgio e Hernani Cidade.
Vol.V — Obras Varias, 1951.

VIEIRA, “Sermao da Primeira Dominga de Quaresma”. In Sermbes. De acordo com a
edicao seiscentista, Unica autorizada. s/d. Sao Paulo: Editora das Américas, vol. XXI.

Referéncias

AGNOLIN Adone. Jesuitas e Selvagens. A negociagido da Fé no encontro catequético-
ritual americano-tupi (séc. XVI-XVII). Sao Paulo: Humanitas Editorial, 2007.

CHAMBOULEYRON, Rafael. “Em Torno das Missodes Jesuiticas na Amazdnia (século
XVI). Lusitania Sacra, 22 série, 15 (2003).

CHAMBOULEYRON, Rafael; ARENZ, Karl Heinz; NEVES NETO, Raimundo Moreira
das. “Quem doutrine e ensine os filhos daqueles moradores: Jesuitas, Moradores e
Colégios na Amazdnia Colonial’. Revista HISTEDBR On-line, v. 11, N. 43 e., p. 61-82,
2011. Disponivel em:
https://periodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.php/histedbr/article/view/8639954/7
517.

DIAS, Camila Loureiro. O Livro das Canoas — uma descricao. In: Anais do IV Encontro
Internacional de Histéria Colonial. Histérias e memobrias indigenas. Rafael
Chambouleyron & Karl-Heinz Arenz (orgs.). Belém: Editora Acai, volume 11, 2014.

DIAS, Camila Loureiro. “O comércio de escravos na Amazonia visto pelos Regimentos
de entradas de tropas de resgate (séculos XVII e XVIII). Revista Territorios & Fronteiras,
Cuiaba, vol. 10, n. 1, jan.-jul., 2017.

EISENBERG,; José. As Missbes Jesuiticas e o Pensamento Politico Moderno. Encontros
culturais, aventuras teodricas. Belo Horizonte: Ed. UFMG/Humanitas, 2000.

HANSEN, Jo&o Adolfo. Correspondéncia de Antdnio Vieira (1646-1694): o Decoro”.
Discurso. Revista do Departamento de Filosofia, FFLCH — USP. Sao Paulo, n° 31, 2000,
p.259-284.

HEMMING, John. Ouro Vermelho: A conquista dos indios brasileiros. Sdo Paulo: Edusp,
2007.

HESPANHA, Antbnio Manuel. Poder e Instituigbes no Antigo Regime. Lisboa, Ed.
Gulbenkian, 1984.

HESPANHA, Anténio Manuel. Direito Comum e Direito Colonial. Pandptica, ano 1, n. 3,
nov. 2006, p. 97. Disponivel em:
http://www.metajus.com.br/textosestrangeiro/DireitoComumeDireitoColonial.pdf

62
SACULUM - Revista de Histdria [v. 24, n. 41]. Jodo Pessoa, p. 48-63, jul./dez. 2019, ISSNe 2317-6725.



PAGDEN, Anthony. The Fall of Natural Man. The American Indian and the Origins of
Comparative Ethnology. Londosn/New York/Melbourne, Cambridge University Press,
1982.

PECORA, Alcir. Teatro do Sacramento. A unidade teoldgico-retérico-politica dos
sermoes de Antdnio Vieira. Campinas: Editora Unicamp/ Sdo Paulo: Edusp, 22 ed., 2008.

PERRONE-MOISES, Beatriz, indios Livres e indios Escravos. O principio da legislagao
indigenista do periodo colonial (século XVI a XVIII). In: Histéria dos Indios no Brasil,
Manuela Carneiro da Cunha (org), Sado Paulo: Companhia das Letras, Sdo Paulo, 1992.

ZERON, Carlos Alberto de Moura. Linha de Fé. A Companhia de Jesus e a Escravidao
no Processo de Formacio da Sociedade Colonial (Brasil, Séculos XVI e XVII). Sao
Paulo: Edusp, 2011.

ZERON, Carlos Alberto de Moura. A construgdo de uma ordem colonial nas margens
americanas do Império Portugués: discussdes sobre o “bem comum” na disputa de
moradores € jesuitas pela administragao dos indios (XVI-XVIII). Tese de livre-docéncia,
Séo Paulo, FFLCH/USP, 2009.

Notas de autoria

Ludmila Gomides Freitas possui bacharelado em Histéria (2001) e mestrado em Histéria
Cultural (2006) pela Universidade Estadual de Campinas. Doutorou-se em 2014 em
Histéria Social pela Universidade Federal de Uberlandia.Tem experiéncia na area de
Histéria, com énfase em Historia do Brasil colonial e Histéria Moderna, atuando
principalmente nos seguintes temas: pensamento juridico-teolégico moderno, Padre
Anténio Vieira, historia indigena, politica e legislagado indigenista na América portuguesa,
pedagogia jesuitica, historia da escravidao. Entre 2014 - 2016 desenvolveu pesquisa de
pos-doutorado no Instituto de Filosofia da Universidade Federal de Uberlandia, na area
de Filosofia da Educacao. Atualmente, é professora de Histéria na Universidade Federal
de Sao Joao del-Rei (UFSJ). E-mail: ludmilagomide394@gmail.com

Como citar esse artigo de acordo com as normas da revista

FREITAS, Ludmila Gomides. Politica indigenista amazbdnica e os meandros da justica
nas cartas de Pe. Anténio Vieira. Seeculum — Revista de Histéria, v. 24, n° 41, p. 48-63,
2019.

Contribuicao de autoria
Nao se aplica.

Consentimento de uso de imagem
Nao se aplica.

Aprovacgao de comité de ética em pesquisa
N&o se aplica.

Licenga de uso

Este artigo esta licenciado sob a Licenca Creative Commons CC-BY. Com essa licenga
vocé pode compartilhar, adaptar, criar para qualquer fim, desde que atribua a autoria da
obra.

Historico
Recebido em 31/07/2019.
Aprovado em 16/09/2019.

63
SACULUM - Revista de Histdria [v. 24, n. 41]. Jodo Pessoa, p. 48-63, jul./dez. 2019, ISSNe 2317-6725.


https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.pt

