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Resumo: Este artigo enfoca as narrativas de um guineense, Roberto Mendes, sua arte, sua poesia,
sua etnia manjaca e seus costumes, as celebracdes ao Ird, além das celebracdes religiosas
caracteristicas de sua etnia. A influéncia do catolicismo e do cristianismo ¢é significativa na vida
desse artista nascido na Guiné Bissau, regiao de Cacheu, em uma Tabanca chamada Bianga.
Através da vida de Roberto Mendes, relata-se uma realidade vivida por muitos guineenses. Por
meio da arte de Roberto Mendes, percebe-se toda influéncia que ele recebeu, tanto da sua etnia
manjaca, como também do cristianismo. Roberto passou um periodo de sua vida junto com os
padres na cidade de Canchungo, para concluir seus estudos. Posteriormente, os padres o
auxiliaram para que ele pudesse estudar em Portugal. Atualmente, mora na Guiné Bissau e contribui
para que as criangas tenham acesso a cultura e a arte.

Palavras-chave: Memdria. Religides. Rituais.

Abstract: This article reports focuses on the narratives of a Guinean, Roberto Mendes, his art and
poetry, his ethnicity and customs, the celebrations to Iran, in addition to the religious celebrations
characteristic of his ethnicity. The influence of Catholicism and Christianity is significant in the life of
this artist born in Guinea Bissau, region of Cacheu, in a Tabanca called Bianga. Through the Roberto
Mendes’ life, a reality is experienced by many Guineans. Through the art of Roberto Mendes, one
can see all the influence he received, both from his ethnic group, as well as from Christianity. Roberto
spent a period of his life with the priests in the city of Canchungo, to complete his studies. Later, the
priests helped him so that he could study in Portugal. He currently lives in Guinea Bissau and helps
children have access to culture and art.
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Introdugao

A questdo da pesquisa sobre o individual versus o social ou coletivo é uma questao ainda
presente, demandando um investimento tedrico por parte dos pesquisadores, intimamente
relacionada com as discussbes que envolvem a dicotomia entre o subjetivo e 0 objetivo. Insatisfeitos
com a pura e simples critica ao objetivismo herdado da sociologia francesa do século XIX, os
chamados construtivistas, apostaram nas inesgotaveis formas de constru¢cao da realidade e pela
sua captacao pelo pesquisador. Sobre esta questdo, Pollak (1992), assumindo a perspectiva
construtivista, evidenciou a necessidade de o pesquisador operar no alargamento das superacdes
as oposicdes binarias. Portanto, nao sé da oposi¢do do individual versus o coletivo, mas dos
binarismos capazes, no seu ponto de vista, de servirem muito mais como marcadores de posi¢ao
do que como instrumentais tedricos eficazes:
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Alids, acredito que as oposi¢des binarias, das quais as discussoes intelectuais fazem grande uso
— subjetivo/objetivo, racional/irracional, cientifico/religioso — s6 servem para fins de acusagao ou
de autolegitimagao. Acho que é muito mais interessante estudar as condi¢des de possibilidade
dessas oposi¢des do que leva-las a sério em si mesmas. A rigor, quando aparece esse tipo de
discussao, nao se deve dar importancia, a nao ser, € claro, que se queira utilizar um desses
polos numa tatica destinada a marcar fortemente uma posigéo (POLLAK, 1992, p. 11).

A partir da perspectiva de superacdo dessas dicotomias e apostando na estreita relagéo
entre memoria e identidade (POLLAK, 1992; CANDAU, 2011) nos propomos a tratar das vivéncias
de um homem, um guineense chamado Roberto Mendes, e da forma como exterioriza, através da
poesia e da pintura, essas vivéncias. Estas serdo aqui tratadas a partir de um corpus oral, escrito e
iconografico, visto como exteriorizacdo da sua sensibilidade. Este corpus foi acrescido pelas
observacgdes feitas por um dos autores na prépria Guiné Bissau no final da década de noventa
(GODOQY, 1998). O corpus sera aqui trabalhado como evidéncias empiricas da sua sensibilidade,
como “marcas” das vivéncias socioafetivas, ou, como quer Pesavento, “praticas culturais do
sensivel’. Neste sentido, a poesia e a pintura de Roberto Mendes serao trabalhadas na perspectiva
da dita superagao dicotdmica criticada por Pollak, na medida em que as sensibilidades sdo “uma
forma de apreensao do mundo para além do conhecimento cientifico, que nao brota do racional ou
das construcbes mentais mais elaboradas” (PESAVENTOa, 2008, p. 92). Nesta direcao,
procuramos as articulagdes socioafetivas de Roberto Mendes. Dessa forma, a primeira parte do
trabalho enfoca a vida e o contexto de suas vivéncias entre a sua etnia manjaca e os concomitantes
valores cristdos e ocidentais. Na segunda parte do trabalho, enfocaremos suas percepgdes sobre
o processo de hibridizacdo que o faz habitar em territorialidades, temporalidades e logicas distintas;
das concomitancias entre o respeito e a confianga na eficacia simbdlica dos rituais e divindades dos
manjacos, por um lado e, por outro, as vivéncias do Catolicismo. Na terceira parte, colocamos mais
uma vez em evidéncia a sua percepgao artistico-literaria e as narrativas memoriais de Roberto
Mendes frente a dois rituais, definidores para a compreensao da vida dos habitantes da sua tabanca
e para os manjacos: o fanado e a cachaga.

Em relagao ao tratamento das fontes iconograficas, as mesmas sao aqui trabalhadas a partir
do proposto por Paiva (2002, p. 19), para quem cabe ao historiador “decodificar os icones, torna-
los inteligiveis (...), identificar filtros e, enfim, toma-los como testemunhos que subsidiam a nossa
versao do passado e do presente, ela também plena de filtros contemporaneos.”

Roberto Mendes: o homem e o meio

Roberto Mendes é um artista que, por intermédio da poesia, da escultura e da pintura, busca
difundir e, ao mesmo tempo, enfocar a histéria e a cultura do povo local. O artista nasceu na Guiné
Bissau, numa pequena tabanca chamada de Bianga, localizada na regido de Cacheu, oeste do
continente africano, fronteira com o Senegal e Gambia.
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Figura 1: Regides da Guiné Bissau
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Fonte: MAPAS DO MUNDO (2021)

De meados do século XV, quando os portugueses anexaram a Guiné, até a independéncia
politica em 1974, apds onze anos de luta contra o regime persistentemente colonialista de Salazar,
a chamada Guiné Portuguesa viveu em fungao dos interesses metropolitanos. Na persisténcia de
uma realidade de longa duracdo, a regido nao conheceu grandes transformacdes na sua relagao
com Lisboa, desde o mercantilismo tipico do Antigo Sistema Colonial. De fato, o monopdélio ibérico
permaneceu como nexo de inteligibilidade para compreender-se o papel que a Guiné deveria
desempenhar na geopolitica lusa, ainda do século XX. Desta maneira a Guiné Portuguesa entra na
segunda metade do século XX, como uma regido predominantemente agricola, com pouquissimo
avancgo técnico em sua produgao, obrigada a aceitar o monopdlio das empresas lusitanas sobre
seus produtos agricolas, destinados a exportagéo, principalmente o arroz e a castanha de caju
(COUTO; EMBALO, 2020, p. 18).

O processo de independéncia foi primordial para que as diversas etnias se unissem contra
a metropole e que os valores e simbolos locais se afirmassem apds séculos de desqualificacao
colonial. Neste contexto, a valorizagdo de um sentimento de pertenca coletivo, primordial para o
encaminhamento da independéncia e da sua consolidacao, veio junto com a afirmagao do crioulo
como lingua comum das diversas etnias existentes na regido (AUGEL, 2010).

Guiné-Bissau é um pais multiétnico. Algumas fontes afirmam existir entre 27 e 40 grupos
étnicos no territorio guineense. Observa-se que existe uma pequena parte da populagdo que nao
pertence a nenhuma etnia (2,2%). Os balantas correspondem a etnia com maior expressao no pais,
seguem-se os fulas e os manjacos.

Quadro 1: Percentual populacional por etnia e niumero de falantes na Guiné Bissau (Dados de 2002)

Etnia Percentual de habitantes | Numero de falantes
Balanta 30,5 367.0000
Fula 20,4 245.130
Manjaco Etnia 170.230
Mandinga 12,9 154.200
Papel 10,4 125.550
Beafada 3,4 41.420
Mancanha 3,4 40.855
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Etnia Percentual de habitantes | Numero de falantes
Bijagd 2,3 27.575
Felupe 1,8 22.000

Nalu 0,6 850

Fonte: Quadro elaborado pelos autores a partir dos dados existentes em Couto (2010, p. 29)

Para Favarato (2018) nao existe uma predominancia étnica e politica realmente definidora
na Guiné Bissau, embora Nobrega (2015) remeta a supremacia numérica do grupo balanta no
exército, referindo-se a uma “balantizacdo do exército”. O poder local, exercido pelos chefes locais
(régulos) é para Monteiro (2016) o grande elemento definidor do comportamento politico de grande
parte da populagao guineense. Esta autoridade dos régulos se exerce de forma vinculada ao poder
religioso que desfrutam, como intérpretes e mediadores dos espiritos dos antepassados:

Ainda hoje os espiritos constituem um componente fundamental da vida pessoal e social: eles
concorrem de forma determinante na criagao das regras garantidas, que transmitem por voz dos
régulos (autoridades supremas das etnias com estrutura hierarquizada), dos chefes de tabanca
e dos ‘djambacosses’ (xamas com poderes supranaturais, magicos), ou seja, as pessoas que
séo capazes de comunicar com eles (MONTEIRO, 2016, p. 164).

O censo de 2008 mostra a predominancia numérica da religido mugulmana, seguida dos
cristdos e das diversas religides tradicionais. Particularmente entre os manjacos, ha a
predominancia da religido tradicional (INSTITUTO, 2009). Esse panorama religioso adquire a
seguinte distribuicdo percentual:

Grafico 1. Populagédo da Guiné Bissau segundo a religido praticada (%)
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Fonte: MINISTERIO DA ECONOMIA (2009, p. 27).

A entrevista que realizamos com Roberto Mendes no ano de 2020 mais do que simples
informagdes, nos traz o seu esforgo, como homem, em dar sentido a sua vida, em dar coeréncia as
suas multiplas experiéncias; em, provavelmente, silenciar sob alguns aspectos. Temos plena
consciéncia de que esse esforgo integra o que Bourdieu denominou de “ilusao biografica”, ao
escrever sobre a ilusdo retdrica do trabalho humano em construir uma narrativa teleolégica, capaz
de configurar “um relato coerente de uma sequéncia de acontecimentos com significado e dire¢cao”
(BOURDIEU, 2006, p. 185). Por outro lado, nesta construgdo, nem tudo é simplesmente ilusorio.
Ricoeur nos mostra que a identidade passa necessariamente pela dimensdo narrativa. Neste

sentido, escrevendo sobre a narrativa enquanto representacdo, mostra Ricoeur (2007, p. 250):
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“Assim, a representacdo enquanto narragdo ndo se volta ingenuamente para as coisas ocorridas”.
Desta forma é, sobretudo, na compreensdo da narrativa de Roberto Mendes que nos voltamos
neste texto. Procuramos, assim, justamente a compreensdo dos sentidos que assumidamente
reconhecemos como esforco narrativo/identitario de nosso entrevistado, para além da “iluséo
biografica” proposta por Bourdieu.

Roberto Mendes nasceu a 21 de marco de 1974, na regiao de Cacheu, na Guiné Bissau,
lugar cuja etnia €, em sua maioria, manjaca. Entre as memorias do cenario de seu nascimento e de
sua infancia, Roberto cita 0 acesso a sua tabanca, o qual se dava através de uma estrada de chao.
Narra ainda, que sua tabanca era relativamente grande e recebia a visita de padres catdlicos.
Devido a isto, seus pais eram catdlicos, batizados e ele se casou somente com uma mulher. Dessa
forma, afastou-se do costume local que faculta ao homem ter outras mulheres (combocgas). Roberto
€ o quinto filho de uma familia composta por dois homens e trés mulheres. Toda a sua familia adotou
o Catolicismo, sendo assim, o casamento de seus pais ja foi monogamico. Inclusive, seus pais se
converteram antes que ele ao Catolicismo (MENDES, 2020).

Na continuidade da entrevista, o artista narra um acontecimento familiar tragico ocorrido no
ano 1985. A época, sua casa pegou fogo e sua mae veio a falecer apds uma tentativa desesperada
de salvar os pertences de uma sobrinha. Para os guineenses, a sobrinha é considerada pela tia
como filha, sem distingdo com os filhos carnais. Assim, 0 menino perdeu sua mae aos nove anos
de idade. A vida precisava seguir, lembrando que para a etnia manjaca os mortos sempre
acompanham a familia. Apesar do triste fato, continuaram morando na mesma tabanca. No ano de
1987 o pai de Roberto também faleceu, apdés uma cirurgia mal sucedida, seguida de uma infecgao
generalizada. Roberto, entdo, ficou 6rfao de mae e pai. O irméo mais velho estava em Bissau
estudando e uma das irmas estava morando no Senegal. Até 1987 Roberto viveu com o pai e uma
irma.

Apbs ficar 6rfao, ambas as irmas foram morar no Senegal e Roberto decidiu ir morar em
Canchungo para estudar. Posteriormente, foi morar com os Padres’, também em Canchungo e, em
outubro de 1992, passou a ficar sob a responsabilidade do Padre José Marques Henriques
(MENDES, 2020), o qual teria papel definitivo em sua formagao. Isto, desde o ensino basico, até a
sua formatura em direito em 2011 em Porto, Portugal.

Nesse periodo, além dos estudos e alguns afazeres na casa dos padres, da continuidade a
sua participag&do na comunidade catélica, compondo o grupo de jovens e o de liturgia, assim, segue
dando sequéncia ao seu apostolado na Igreja Catélica. Frei Henriques, esta figura definidora nos
rumos tomados por Roberto, assim se apresenta:

Nasci na Cacinheira, paréquia da Freixianda, Concelho de Ourém, Distrito de Santarém
(Portugal), no dia 3 de agosto de 1944 e ingressei no Colégio Franciscano de Montariol-Braga,
no més de setembro de 1957. Fiz o noviciado em Varatojo-Torres Vedras, onde entrei em agosto
de 1962. Fiz a profissdo temporaria na Ordem dos Frades Menores (Franciscanos), no dia
15 de agosto de 1963 e a profissao solene no dia 8 de dezembro de 1967. No dia 17 de maio
de 1970, fui ordenado sacerdote na Sé Patriarcal de Lisboa pelo Cardeal Patriarca D. Manuel
Gongcalves Cerejeira. A minha missa nova foi no Casal dos Bernardos, no dia 6 de setembro de
1970, quando era seu primeiro paroco o P. Joaquim de Jesus Jodo. (HENRIQUES,2021, Grifos

" Na Guiné Bissau, o habitual é chamar todos os sacerdotes de “padres” e ndo dar importancia a qual congregag&o
pertence. Nesse caso, sdo Freis Franciscanos de nacionalidade Portuguesa. Frei José Marques Henriques era o
sacerdote responsavel pela tabanca de Roberto, e era muito amigo do pai de Roberto, fato que colaborou para ele ir
morar na casa dos “padres”. Os afazeres de Roberto eram cuidar do gerador de luz, pois ndo ha luz publica na cidade
todo o tempo (quase nunca, poucas horas noturnas e em dias alternados). Entdo, cuidava da casa para que ninguém
roubasse. Além de cuidar da hortali¢a, cuidar do gerador (ligar, desligar e mudar 6leo), assistir o Padre José Henriques
em todos os trabalhos extras, limpar ervas na época da chuva (casa dos Padres, escola, Igreja e, algumas vezes, a casa
das Freiras), na lavoura e em tudo um pouco. Nao recebia um salario propriamente, mas tudo o que ele precisava tinha
na hora. Seu quarto era no quintal da residéncia dos Freis. Todas as casas religiosas, masculinas ou femininas, tém um

morador “da terra”, € uma certa forma de seguranga (GODOY, 1998).
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do préprio entrevistado)

De forma muito breve, relataremos a chegada de Padre Henriques, em Guiné Bissau,
lembrado que o pais ainda era coldnia portuguesa, cuja educagdo era predominantemente
influenciada pelo Catolicismo. Logo, seguindo tal tradicao educacional, foi ordenado padre iniciando
sua vida missionaria na Guiné Bissau. A partir de entdo passou a ser reconhecido como Frei
Henriques, conforme relato.

Assim, parti para la ainda durante a guerra colonial, no dia 28 de outubro de 1970. Antes desta
partida, um capelao militar, que em tempos fora meu prefeito em Montariol — Braga, tendo feito
ja a experiéncia da crueldade e violéncia da guerra na Guiné, ao saber da minha decisdo
chamou-me simplesmente «tolo». Mas nao conseguiu demover-me (HENRIQUES, 2021).

A influéncia de Frei Henriques na vida de Roberto pode ser compreendida pelo esforgo de
inculturagdo que o sacerdote tinha em mente em sua atividade pastoral. Nado apenas a valorizagao
da cultura local era a sua meta, como, igualmente, viver no interior, nas tabancas, levando uma vida
proxima aos guineenses, aos seus costumes tradicionais: “Outra grande preocupagao minha,
quando me vi a trabalhar no Interior da Guiné-Bissau — no mato, como entido se dizia — foi a
implantacao da Igreja fora das pracas, nas aldeias ou tabancas, como ai se diz” (HENRIQUES,
2021). Portanto, Frei Henriques sempre teve muita convicgdo quanto a importancia dos rituais
praticados pela etnia manjaca, os quais procurava conciliar com o Catolicismo. Isso fica claro
quando ele diz:

Ha atualmente um esforgo grande de inculturagao e de dialogo com as outras culturas, também
com a cultura manjaca. Mas didlogo € respeito pela diferenga, ndo fusdo ou miscelanea de
elementos diversos e dispares. E, como vimos atras, ao falarmos do sincretismo religioso, por
vezes € isso 0 que se verifica: 0 manjaco cristdo participa no culto da Igreja, mas depois, para
se ver livre de algum problema ou dificuldade, recorre também ao ira, ao espirito a que recorrem
igualmente os chamados pagéaos, implorando a sua protegao (HENRIQUES, 2021).

Esse dialogo e a compreensdo da importancia do respeito a religiosidade local pelo
Catolicismo proporcionou a Padre Henriques ser reconhecido pela etnia manjaca como “Homem
Grande?’, além de ser respeitado e acolhido pela etnia. E o Unico Padre que esteve presente quando
estava sendo realizada a cerimbnia do fanado, da qual trataremos posteriormente. Frei Henriques
aprendeu a falar fluentemente o manjaco e néo raro, os proprios manjacos lhe pediam auxilio para
escrever algumas palavras em seu idioma. Assim, ele descreve a sua relagdo com etnia manjaca e
seus costumes.

Quando estive na Guiné-Bissau e impulsionava as pessoas a encarnar a fé nos costumes e
tradicbes manjacos, encontrava sempre alguma resisténcia da parte daqueles que mais tinham
recebido a influéncia da cultura estrangeira e que tinham recebido uma formagéo crista, mas que
de cristd muito pouco tinha, pois o seu enfoque era, muitas vezes, aquilo a que os autéctones
teriam de renunciar e eliminar de suas vidas, nao aqueles valores que deveriam ser
engrandecidos, aqueles elementos que deveriam ser valorizados e que também faziam parte
dos seus costumes e tradigdes, isto €, da sua cultura e religido tradicional (HENRIQUES, 2021.
Grifo do entrevistado).

Um exemplo claro da concomitancia entre as crengas acontece com o casamento. Para que
fosse realizada a cerimbnia do casamento catdlico era necessario primeiro, 0 casamento na
tabanca, com a bengédo dos homens e das mulheres grandes (HENRIQUES, 2021).

A acolhida de Roberto por Frei Henriques parece ter sido definidora para que o mesmo
tivesse condigcdes de estudar e concluir o curso de Direito na Universidade do Porto. A escolha do

2 S50 chamados Homens Grandes ou Mulheres Grandes, as pessoas de mais idade e que merecem respeito, sdo pessoas
sabias que tem mais experiéncia. Pessoas que tem algum poder ou responsabilidade.
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curso de Direito merece uma reflexao da nossa parte. Embora na sua narrativa a escolha do curso
de Direito apare¢ca muito mais relacionada aos conselhos de outro sacerdote catdlico, ja que
Roberto inclinava-se para a arquitetura e para atividade artistica, provavelmente, as suas vivéncias,
sua realidade ancestral e o convivio intercultural que vivenciou podem ter desempenhado um papel
importante nesta decisao. De fato, extremamente relacionado com a situacgao plurirreligiosa na qual
Roberto foi criado, existe na Guiné de hoje o respeito concomitante a trés ordenamentos juridicos:
o local, o nacional e o global. Simplificadamente, podemos observar que as regras do direito
consuetudinario, oriundo das tradicdes das tabancas, somam-se as leis da republica e a
observancia dos tratados internacionais e regionais dos quais a Guiné Bissau é signataria®. O
advogado na Guiné Bissau, desta forma, € um profissional que precisa transitar, ndo s6 por
arcaboucos legais diferentes, mas por realidades culturais inseridas em temporalidades diversas:
uma experiéncia profundamente vivenciada por Roberto e sua familia, principalmente no ambito
religioso. Assim, o exercicio da advocacia na Guiné Bissau de hoje (e provavelmente em situagdes
similares na Africa contemporanea) requer, além do conhecimento do arcabouco legal, uma sintonia
e uma sensibilidade com a realidade cultural multifacetada existente na regi&do. Mendes (2014, p.
174) chama esta situacao de interlegalidade, a qual provém da

hibridagao das regras pelas quais se regem as comunidades manjaco, que nao se regista apenas
ao nivel estrutural, ou macro, das relagbes entre diferentes ordens juridicas em presenca.
Regista-se também ao nivel micro, ao nivel das vivéncias, experiéncias e representagdes
juridicas dos atores destas comunidades.

A apreensao poética de Roberto a sua condi¢do de advogado em um pais no qual a sua
atividade profissional precisa transitar por temporalidades e légicas diferentes na busca da justica
e na afirmacgao dos direitos civis, aparece em uma poesia chamada “Advento”, na qual o autor
refere-se a um “ius”, que coloca a disposicdo do seu povo para ultrapassar o império da forca e do
arbitrio.

Advento

Da juventude,

do legado que ndo passa de promessas,

hoje confirmo as mesmas,

nao passam de simples quimeras.

Obrigam-me a calar.

Depois do suor e do ius conseguido,

mas na tentativa de remeter o legado,

obrigaram-me a calar.

N&o tenho patentes de um sargento.

Nao tenho um batalhdo para me defender.

Mas tenho o povo,

e quero passar o ius como legado.

N&o me silenciem,

porque nao me calo,

porque a minha alma depois da morte ensinara o ius,
mesmo sem comandando o batalhdo e sem patentes. (MENDES, [s.d], p.17)

3Comunidade Econémica dos Estados da Africa Ocidental (CEDEAO) e Unido Econdmica e Monetaria do Oeste Africano

(UEMOA)
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Figura 2: llustracdo da poesia Advento de Roberto Mendes

llustrando a poesia, um grande olho a captar uma realidade de sofrimento a qual coloca a “ius” como
instrumento de superagao. Fonte: (MENDES, [s.d], p. 17).

Roberto Mendes reuniu suas poesias e ilustragbes em um catalogo ainda nao publicado, de
circulagéo limitada, no qual exterioriza suas percepg¢des e sentimentos, aqui trabalhados como
praticas culturais do sensivel (PESAVENTO, 2008a), conforme anteriormente referido. Ja na
ilustracéo da poesia anteriormente citada, vemos um grande olho aberto em meio a floresta, como
que tentando captar toda a vida e os problemas dos manjacos, ao lado de quem, como advogado
e como integrante desta etnia, sofre, resiste e denuncia o arbitrio.

A percepgao do autor sobre a persisténcia na exclusao social, na pobreza e em um processo
politico que longe estéa de articular-se as demandas das diversas etnias existentes no pais aparece
em uma poesia e ilustragdo que denunciam a realidade dos guineenses, constrangidos a abandonar
0 pais para sobreviver e do futuro negado as criangas. Suas ilustragdes sao testemunhos (PAIVA,
2002), capazes de indiciar como representava a si e ao seu povo, que universo valorativo e
axioldgico queriam passar (PESAVENTO, 2008b).

Figura 3: llustracdo de Roberto Mendes a poesia “Ultimo”

Roberto Mendes e uma denuncia as criangas sem futuro em um pais no qual “o virus do escravo” persiste
infectando...
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Ultimo

Pensei ser o ultimo escravo

sem voz na prépria patria,

o todo poderoso passa

€ 0 escravo povo a espera vé-lo passar,

na unica estrada estreita

onde a poeira acenava aos carros finos

de vidros blindados de um presidente

que escraviza.

Pensei ser o unico a apanhar

o0 comboio no apeadeiro

no estrangeiro.

Mas com valentia

e com histéria para rezar.

Desejava que o vosso fosse

na Estagao Principal.

Para nao serem as escoltas

dos outros nos estudos,

como no passado.

O futuro transportado nas vossas costas
implora o respeito de quem vos escutara amanha.
Que nao padega o né inocente de maos dadas.
Rogo que este rumo nao seja igual

ao da geragdo do come quieto.

Peco-vos que nédo olhem para tras,

0s virus do escravo povo paira no ar (MENDES,[s.d], p. 8).

Nas praticas culturais do sensivel evidenciadas no corpus aqui trabalhado, Roberto Mendes
exterioriza-se como um intelectual, na acepc¢ao dada ao termo por Sirinelli (2003). Ou seja,
manifesta-se de forma publica e engajada frente a uma realidade sociopolitica extremamente
explosiva, a ponto de levar o Conselho de Seguranga da ONU a manifestar-se recentemente contra
0 uso da for¢a e de medidas arbitrarias pelas for¢cas governamentais, capazes de colocar em risco
as instituicdes (CONSELHO, 2020, n.p).

Por outro lado, ao exteriorizar-se sobre o seu povo, refletir sua memoria, identidade e sobre
0s inumeros problemas sociais no qual se insere, Roberto Mendes chega perto do projeto do
pensador africano Paulin Hountondji (2008): uma reflexao critica que parta dos africanos, superando
as apreensdes marcadas pelos sistemas de pensamento ocidentais. Emblematico neste sentido é
a poesia “Achar”, na qual o autor faz uma ligagdo entre a mulher que da a luz e uma patria, que
aparece como “martir”. Por outro lado, na ilustracao da referida poesia, Roberto idealiza uma mulher
dando a luz, sob os cuidados de duas outras mulheres, remetendo ao costume ancestral.
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Na ilustragcdo sobressaem-se o vermelho e o verde da bandeira guineense na referéncia a mulher-patria e a
memoéria de um matriarcado ancestral africano.

Achar

Que seja desta vez,

num pais onde inventei as cores sem perceber a ordem das das mesmas.
Tentei encontrar a cor e o nome deste filho que vai nascer

e s6 me vem os nomes como Paulo Gomes e Domingos Simdes Pereira.
Nomes de vitoria.

Martir mae patria e portento,

os seus filhos sdo estes, oh mae patria cuide deles!

A mée inocente que Deus gerou como pau de sangue,

que eu, proprio filho, faminto, devoro sem piedade.

Cuide destes filhos! (MENDES, [s.d], p. 20)

A centralidade da figura feminina, como patria-mae na poesia e dando a luz na ilustragao
parece ir ao encontro de algumas reflexdes afrocentradas, como as de Nah Dove, para quem havia
uma valorizagdo ancestral da mulher-mae na Africa: “a mulher é reverenciada em seu papel como
mae, quem € a portadora da vida, a condutora para a regeneragao espiritual dos antepassados, a
portadora da cultura, e o centro da organizagao social” (DOVE, 1988, p. 8)

Roberto Mendes: entre o Ird manjaco e o Deus cristao

A histéria da vida de Roberto € a de um homem que aprendeu a transitar por logicas e
temporalidades diversas. Socializado no repeito e observancia as normas da sua etnia, Roberto
absorveu os ensinamentos catdlicos. Esse percurso é o trilhado por muito guineenses e africanos,
para os quais o Cristianismo esta longe de simplesmente substituir as crengas ancestrais.

Em todas as tabancas ha a crenca no Ird, uma divindade, que estd em todos os lugares.
Nos rios, nos topos das arvores, nas matas, na beira mar. Quem pode invocar o Ird sdo homens de
uma linhagem prépria da tabanca. Os Djambakds sdo mensageiros intermediarios dos deuses,
consultores das almas dos antepassados e também curandeiros tradicionais, que trabalham com
todo tipo de plantas medicinais.

Os Djambakds dao conselhos para os casais, para os jovens. Sao encarados como dotados
de um poder sobrenatural. Eles sdo capazes de entender o que os espiritos querem dizer. Sao a
ligacao do divino com o humano. Para se tornar um Djambakds, o homem escolhido participa, por
um longo tempo, de cerimbnias onde apenas os Djambakoés sdo aceitos. Roberto, assim narra a
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sua percepcao sobre os poderes desses homens, tdo fundamentais na vida dos habitantes das
tabancas:

Certamente é para passar todo o conhecimento de como fazer as magias. Nao sei dizer muito
porque nunca podemos participar disso. Tem ainda o Jodo-Gago, é importante fazer essa
distingao, entre as atividades do Jodo-Gago e do Djambakés. O Jodo-Gago faz cerimbnias, pode
ser tanto feminino como masculino, mas néo tem o mesmo poder que os Djambakds. Em crioulo
€ cama* que se chama. Quem carrega é o Jodo-Gago, é em Crioulo, em portugués nao sei como
seria. Carregam aquilo, que é para procurar o bode expiatério, o culpado em portugués. Como
se auto proclamam que tém visdes para além do natural. Dizem, que aquela prépria cama, ou o
Jodo Gago conseguem levar as pessoas aos que procuram. Justificam sempre para a pessoa
que estd doente, porque aconteceu aquilo, aquilo outro, o que é certo, que as vezes,
psicologicamente essa pessoa fica curada. Pode ficar a doenga no corpo, mas psicologicamente
sentem que tém outras proteg¢des sobrenaturais, e ficavam curadas (MENDES, 2020, n.p).

Extremamente ligado a vida religiosa das tabancas ha um instrumento ritual que funciona
também como sistema de comunicacao existente entre elas: o bambuldo. Este instrumento é feito
do poildo, uma arvore com um tronco grande e majestoso, tida como sagrada para a etnia. E
possivel ouvir o som do bambuldo a quildbmetros de distancia, sendo, igualmente, uma forma de
comunicagao. Cada celebracado tem o seu toque especifico. A tabanca tem as pessoas definidas
para tocar. O sistema de aprendizado de seu toque envolve, geralmente, os homens, devidamente
instruidos pelos “homens grandes”. O poildo desempenha uma fungdo importantissima na
transmissdo dos saberes locais e da meméria ancestral. Para Fiuza (2021), além de local sagrado,
€ sob esta arvore que os mais velhos ensinam as tradigdes aos jovens e também onde o régulo, o
anciao governante local, aplica a justiga.

As cerimbnias que celebram a vida e a morte nas tabancas envolvem a arte de tocar o
bambulao de uma forma especifica, tipica de cada uma dessas ocasides. Assim, as cerimdnias que
envolvem a morte sdo0 acompanhadas por uma forma peculiar de seu toque. Nesta categoria de
cerimébnia, esta o chamado “choro”, similar ao que na cultura ocidental chamamos de vel6rio. De
acordo com a idade, ha um toque especifico do bambulao e, também, o chamado funeral. Para as
criangas que morrem, ndo ha cerimonia formal prescrita. A mae carrega o filho morto nas costas,
anda pela tabanca e vai enterrar a criangca. A forma com que a mae expressa esse choro, ou grito,
faz com que a tabanca saiba que é a morte de uma crianca. Um dos autores deste texto presenciou
esse fato quando esteve em Canchungo, no ano de 1998. “Indescritivel a dor e a soliddo dessa méae
nesse momento. Ela esta sozinha, como se fosse castigada pois a crianga morreu, ou seja, nao foi
abengoada” (GODQY, 1998).

O choro de pessoas mais velhas significa que foram abengoadas, viveram bastante. Esses
choros envolvem sacrificio dos animais, com o respectivo derramamento de sangue e de vinho de
palma, a fim de que o Ira faga o encaminhamento da alma do morto. Roberto Mendes assim narra
o significado da ceriménia: “Faz o pedido para a passagem da alma para o mundo dos mortos. E o
sangue dos animais e vinho de palma, que purifica e ajuda na recepg¢ao das almas que vém ao
encontro da pessoa morta” (MENDES, 2020).

Uma imagem de madeira é feita para a pessoa que morreu e fica para sempre na tabanca,
através de estacas® de madeiras. Ou seja, o espirito passa a habitar na tabanca, juntamente com
seus parentes e amigos, no ambiente que sempre a ele foi familiar.

Antes da plantagao do arroz, acontece uma cerimdnia, para que os antepassados possam

4 E um grande caixote feito pelos homens ou pelas mulheres que foram escolhidos(as) dentro de uma linhagem. Esse
caixote retangular é coberto com panos coloridos e geralmente sdo homens que carregam sobre os ombros, cantando e
dancando. Os homens que carregam o caixote sao escolhidos pelo Djambakds que é o responsavel pela ceriménia e néo
se afasta deles. Ou seja, Djambakds é o chefe da ceriménia, na maioria homens, Jodo gago carrega, sdo os homens que
carregam nos ombros o caixote.
5 Estacas € a expressdo usada pelos manjacos para esses bonecos representantes dos antepassados, cada uma
representa uma pessoa falecida da tabanca. O lugar onde elas ficam é considerado sagrado (GODOY, 1998).
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vir abengoar as sementes. Essa cerimbnia tem o objetivo de trazer bengdo e fartura. Os
antepassados vém abencgoar para que as sementes frutifiquem, e a colheita seja farta. Essa
celebragao tem duragéo de um dia e todos da tabanca participam.

Com o intuito de poder compreender como é essa experiéncia na tabanca e como o proprio
Roberto Mendes capta essa religiosidade, perguntamos como ele hoje, com sua vivéncia na Igreja
Catolica e com a experiéncia de ter vivido fora do pais, em uma cultura diferente, percebe essa
crenga no Ira. Ele explica:

Saindo um pouco fora da pergunta, € uma das justificagcbes que agora percebo melhor por
exemplo: quando dizem que, abrir a mala de noite dentro da casa, a pessoa encontra a alma dos
seus pais. Agora percebo que a justificagido é tipo: se a pessoa for abrir a mala, imagina, nao
havia luz na casa, a pessoa tinha que levar o candeeiro, o candeeiro era fogo, que por acidente
cai na mala ia pegar fogo. Isso é perigoso, para assustar as pessoas dizendo que n&o se pode
abrir a mala durante a noite que pode ver a alma da pessoa. Outro fato que ainda hoje acontece
€ quando a pessoa esta doente, pronto, as pessoas ainda associam a algo sobrenatural... De
uma doenga normal, pensam ser uma doenga do feitico. Ok, ainda nao esta dissociado. E la esta
o0 médico também, que eu tenho que explicar. La esta o segredo do fanado, e acaba por ser
igual, ao associar a pessoa, que esta doente, por ter o paludismo®, e associar que é uma pratica
de feitico. Ja houve casos em que em relagao a esta pessoa, que eu disse, que ja tinham outra
mentalidade, teve que intervir. Retirar a pessoa que esta doente, do meio daquelas senhoras,
(curandeiras) pegar o doente e levar para Cacheu, por exemplo, para ir interna-lo no hospital. E
0 que €&, que acabam por descobrir no hospital? Que a pessoa tem paludismo cerebral, e isso
pode mesmo levar a morte. Nesta situagdo se a pessoa nao tivesse feito a intervengéo, retirado
0 seu parente, que estava la no meio daquelas pessoas, dizendo que Ira tal, quer comer, que Ira
tal, quer fazer mal a pessoa, que Ird tal ndo aceita, e ficam 14 naquele vai e vem durante o dia
todo e a pessoa morreria. E assim € que morrem pessoas jovens na altura, por acreditarem que
a partir do Ira se resolvia as coisas. Ainda hoje tem isso (MENDES, 2020).

Podemos ver que a narrativa de Roberto Mendes acontece nos limites de um
enquadramento de memoria (HALBWACHS, 2004; POLLAK, 1992), marcado obviamente por suas
experiéncias e transitos entre a tabanca, a ancestralidade étnica, os valores cristdos que assumiu
e a sociedade ocidental na qual foi, em parte, socializado. Por outro lado, sendo a meméoria
intrinsecamente narrativa (RICOEUR, 2018) e ligada a identidade (CANDAU, 2011), temos que
compreender as situacdes liminares que Roberto Mendes vivencia. Neste sentido, Pollak nos
mostra como as identidades sao negociaveis, longe de serem fendmenos marcados pelo
essencialismo. “Ninguém pode construir uma autoimagem isenta de mudanga, de negociagao, de
transformacédo em fungdo dos outros” (POLLAK, 1992, p. 5). Assim, podemos compreender a
coabitacdo de Roberto Mendes entre a religido assumida por seus pais e a persisténcia de tragos
da ancestralidade religiosa. O mesmo Roberto Mendes, que denuncia as mortes por paludismo
creditadas por seus ancestrais ao Ira, € econbmico em revelar maiores detalhes sobre ritos de
passagem (GODOQY, 1998), conforme veremos na se¢ao seguinte. Igualmente, entre manjacos, o
fato de ser cristdo nao € impeditivo de o rapaz participar do rito de passagem da meninice a idade
adulta.

O Fanado e a Cachacga: a percepgao sobre o ciclo da vida e seus ritos

O fanado é uma cerimdnia muito tradicional na Guiné Bissau, que marca o ritual de
passagem dos rapazes para a vida adulta. E composto por varias etapas, sendo que uma delas
inicia a partir dos sete anos de idade. Sdo os “homens grandes” que passam as instrugdes aos
jovens e que ficam responsaveis por eles nos trés meses que dura esta cerimonia.

O local onde acontece o ritual € chamado de “mato grande” ou “mato sagrado”, o qual é
frequentado somente por quem participa do ritual, que dura aproximadamente trés meses. Esse rito

6 Paludismo é a malaria
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€ necessario para todo menino, para que possa continuar fazendo parte de sua aldeia. Segundo
observacgdes realizadas, o fato de ser cristdo, n&o interfere na participacdo do rapaz neste ritual
(GODOQY, 1998).

As caracteristicas do fanado inscrevem-no entre os ritos que Bell (1997, p.94) mostra como
capazes de acompanhar e dramatizar alguns eventos importantes da vida, como iniciagdo sexual,
casamento, morte, ou seja, ritos de passagem. Esta nogao ¢ tributaria das analises de Van Gennep
e Turner. Ja Bourdieu, avaliando este conceito, chega a ideia de “rito de instituicdo”. Ou seja, o
autor chega a um projeto de identidade capaz de: “instituir uma diferenga duradoura entre os que
foram e os que néo foram afetados” (BOURDIEU, 1996, p. 97), diferenga instituida no que chama
de “rito de instituicao”.

Desta forma no periodo do fanado, o jovem é afastado da aldeia e vai para o “mato magrado”
(mato grande). Os meninos que estao participando do fanado ndo podem ter nenhuma comunicagao
com mulheres e nem com outros homens que nao passaram por esta cerimbnia. Quanto as
mulheres, estas ndo podem nem chegar proximo do local da cerimdnia. As mulheres deixam o
alimento a certa distancia e os “homens grandes” vao busca-lo (MENDES, 2020). Apéds trés meses
de reclusdo os homens podem sair do “mato sagrado”, mas nao continuam proibidos de se
comunicar com qualquer pessoa que nao tenha passado pelo fanado (MENDES, 2020). Roberto
Mendes explica:

Logo que sai do Mato Sagrado o homem que participou, s6 pode se comunicar com pessoas que
foram ao fanado, isso por uma semana. Depois dessa semana, ele conversa de longe, mas nao
pode ser tocado. A pessoa que foi para o fanado usa uma tipo saia, feita de palha, nem a mulher
pode tocar naquilo. O que significa, ter que falar a distancia durante um més, salvo erro, depois
€ que tirar aquilo, a partir dai, a pessoa ja pode comegar a ir para casa, a fazer tudo (MENDES,
2020).

A narrativa de Roberto sobre o fanado ndo entra em maiores detalhes sobre a cerimonia,
justamente por ser um acontecimento fechado, com poucas pessoas tendo permissao de assistir e
as quais nao podem revelar a integralidade do acontecido nessas ocasides (GODOY, 1998). Por
outro lado, a narrativa, e sua economia de palavras, indicia, como ja pontuamos, a persisténcia dos
valores herdados dos antepassados manjacos na vida de Roberto. Para além de sua adesao ao
Catolicismo, a narrativa mostra a persisténcia do respeito aos valores ancestrais, a guarda dos
segredos passados pelos “homens grandes” e que precisam continuar guardados por quem os
conhece.

Além do fanado, Roberto faz mengao a outro ritual de passagem, a “cachaga”, a qual marca
a entrada do homem adulto na velhice.

Depois disso tem uma outra ceriménia, se chama cachaga, em manjaco, que é uma outra
cerimdnia, que é feita dentro da aldeia, se juntam num sitio, isso acontece dentro da aldeia. J&
tem um tempo, que ja ndo acontece mais, por isso, ndo me lembro direito. Sdo mais de 30 anos
que nao se pratica mais, ndo me lembro bem quanto tempo. Depois dessa cerimdnia, se passa
para uma categoria, chamada o velho, o velho né, comeca a ter outra denominacéo. Por
exemplo, quando se chega num sitio, 0s mais novos tém que levantar, para ele sentar. Mas
quando se pratica aquela coisa, tem que ter uma certa idade adulta (MENDES, 2020).

A narrativa de Roberto evidencia o grande respeito desfrutado pelos mais velhos no interior
africano. Prandi (2005) mostra como a figura do velho é importante em uma sociedade na qual
quem domina a memoria do passado detém a chave para explicar todos os aspectos da vida. A
partir da analise do nigeriano Wole Soyinka, Prandi diferencia o tempo “da precisao”, ocidental, da
apreensao de um tempo sem datas, sem linearidade. O tempo como uma “composigéo dos eventos
que ja aconteceram ou que estao para acontecer imediatamente” (PRANDI, 2005, p. 31), tipico dos
africanos tradicionais. E é justamente o velho quem domina essa lembrancga do acontecido e que é
capaz de dar sentido a vida, dai a sua valorizagao.
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Consideragoées finais

O material empirico aqui trabalhado nos trouxe a percepcdo de um homem sobre seu
entorno sociocultural. Esta percepcgao foi aqui vista como o desenvolvimento de uma sensibilidade,
segundo a proposta de Pesavento (2008), de evidenciar as multiplas formas de expressao artistica
como documentos capazes de indiciar crengas, valores, visdes de mundo.

Roberto Mendes aparece no corpus aqui trabalhado como um intelectual, na medida em que
se exterioriza na realidade, através da poesia e da pintura, de forma critica, engajada e, obviamente,
publica. Coloca a sua arte a servico da denudncia social, da mesma forma que, como advogado,
tenta enfrentar as situagdes de injustica e arbitrio. Este procedimento o insere na categoria de
intelectual, conforme foi estudado por Sirinelli. Desta maneira, as suas praticas culturais do sensivel
sdo, a um so6 tempo, exteriorizagbes pessoais e testemunhos politicos, compromissados com sua
etnia e com seu pais.

Por outro lado, as falas, tanto de Roberto Mendes, quanto a de Frei José Henriques nos
facultaram compreender essas praticas culturais do sensivel, dispostas em arranjos culturais
especificos, as quais possibilitaram a esses homens viverem em temporalidades e ldgicas
totalmente diferentes. Desta forma o Catolicismo do colonizador, passou a se compor com as
crengas ancestrais. Os sacramentos catélicos compondo-se com a crenca na presenca real dos
mortos junto a seus amigos e parentes. A crenga em uma divindade pessoal e na revelacgio crista,
compondo-se com as divindades locais e com o repertério magico capaz de invoca-las.

A analise das falas aqui trabalhadas mostra-nos uma caracteristica definidora,
diferenciadora das percepc¢des dos dois entrevistados em relacédo a percepcao do tempo. Roberto
Mendes e o sacerdote catdlico que o acolheu e tanto contribuiu na sua formagao, Frei Henriques
apresentam narrativas de memoria ancoradas em referenciais temporais indiciarios das suas
imersdes em realidades culturais diferenciadas. Desta forma, enquanto a fala de Frei Henriques faz
mengao a dia, més e ano, por exemplo, da sua ordenacao sacerdotal, da sua primeira missa (ou
missa nova), os referenciais temporais de Roberto Mendes n&do sao cronolégicos. Roberto parece
ter como referenciais temporais eventos significativos para a sua vida e a da sua comunidade,
mesmo quando relativiza crencas e costumes ancestrais, como ao relatar os casos de morte por
paludismo creditado aos poderes do Ira.

Por outro lado, as falas aqui reunidas e a realidade extratextual que as envolve, indicam o
riguissimo material a disposicdo do pesquisador que se aventura a estudar as narrativas de
memoria tecidas em um pais pluriétnico como a Guiné Bissau. Para além do que Pollak (1992)
denominou de “memodria organizadissima”, presente no esforco mnemonico do estado nacional, a
polifonia de vozes presentes na Guiné Bissau, acena para a necessidade de conhecermos o
mosaico formado por particularismos identitarios, os valores locais e narrativas memoriais relativas
a pluralidade étnica ali existente. As praticas culturais do sensivel de Roberto Mendes, transitando
entre a memodria manjaca e a formagao ocidental trilhada na antiga metrépole, sdo partes
integrantes desta realidade eminentemente plural, a qual deve ser compreendida de maneira
empatica.
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